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Uvop

V kazdej kultare a vkazdom obdobi Iudia potrebovali ndbozenstvo,
ktoré sa tykalo vSetkych, bohatych aj chudobnych. Niekedy hralo
najdolezitejSiu tlohu a inokedy len akusi tradiciu prevzatt od

redkov. U antickych Grékov bolo nabozenstvo natolko vyznamné,
ze sa spajalo takmer s kazdym aspektom ich bezného aj politického
zivota. Vsetko bolo ovplyviiované a riadené volou bohov, ktoru
si potrebovali Gréci naklonit na svoju stranu. Rozli¢cné zmeny
v spolocnosti, najma vplyvy z inych kultar sa prejavovali nie len
v umeleckom prejave ale aj v nabozZenskych ritualoch.

Ritudlna odista bola vyznamnym prvkom v ndbozZenstve, pretoze
bez nef' nemohli I'udia vykonat prakticky ni¢ ¢o s ndbozenstvom
suviselo. Kazdy naboZensky tkon si vyzadoval, aby boli udia ¢isti
po fyzickej aj psychickej stranke. To, ze ritualnu ocistu spominaju
anticki autori pomerne casto vo svojich dielach, ¢i uz v divadelnych
hréch, vo filozofickych tvahdch az po exaktnt vedu, sveddi o jej
dolezitosti a potrebe. Ritudl ocisty nema vzdy presne vymedzene
hranice a mozZe splyvat s inym ndboZenskym ukonom, najma
s obetovanim. Ocista a vykonavanie obety st dve zakladné zlozk
gréckeho nabozenstva, ktoré nemozno od seba oddelovat. Sposo
prevedenia ocisty bol rozli¢ny v zavislosti od druhu znecistenia ale
aj ukonu, pre ktory sa chcel clovek ocistit. Ocistovali sa sami alebo
v ramci vacésej skupiny ludi.

Existovali rozne nabozenské prejavy, ktorych priebeh sa
v jednotlivych oblastiach lisil avSak podstata ostavala rovnaka.
Kazda polis usporaduivala oslavy na pocest bozstiev podla
I'itUéll’le}I?lO kalenddra. Existovali vSak aj prestiznejsie panhelénske
oslavy. Pre Gréka bolo prioritou oslavovat boZstva, preukazovat
im vernost a oc¢akavat tak ich priazen. K tomu ale potrebovali byt
Eripraveni a ocisteni. Ustrednym bodom oslav bola svatyna,

tora sa nachadzala v posvatnom priestore. Ak don chceli Iudia
vstupit, museli vykonat viacero ukonov purifikdcie. Odistit sa
z niektorych previneni mohli aj doma a potom sa opat zaradili
do nabozZenského alebo politického Zivota, kedZe byt ocisteny
bolo potrebné aj pri zasadani snemu. Niektoré z tychto tkonov
boli pevne stanovené a rovnaké pre kazdého, iné zaviseli od
individualneho znecistenia jednotlivcov. V chramoch pracovali
zamestnanci, ktori pomahali ndvstevnikom a dohliadali na
vykondvanie ocisty a usmernovali [udi.
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Predkladand préaca je zamerana najmd na klasické obdobie a
helenizmus, ktoré poskytuju dostatoéné mnozZstvo prikladov
a nalezov. Opiera sa o epigraficky a archeologicky material, ktory
ofistu priamo dokladd a anticki autori doplnaja a opimﬂ'ﬁ jej
vykonavanie. Problematika témy spociva v presnej identifikacii
miest pre oCistu a oznacenim vyobrazenych scén na budovach,
nadobach a tabulkach ako ocistné. Vzdy bol urcity priestor, kde
sa oCista odohravala, no nie vZdy musel byt priamo vymedzeny.
Miesta, kde sa odohravala ocista boli z nabozenského a praktického
hladiska vyuzivané aj na iné ucely, a tak sa daju identifikovat
miesta, ktoré sluzili inym tcelom ako miesta ocisty. Vo vyzdobe
chrdmu sa niekedy objavuju scény, ktoré moZeme oznacit ako
ocistné, avsak len tie, pri ktorych je pribeh zndmy a vieme, Ze sa
jedna o ocistu. Existuju alj konkrétne predmety suvisiace s ocistou,
ktorych pritomnost dokladaju najma zdroje vody, anticki autori,
epigrafické napisy, ale aj ich samotné umiestnenie v ramci
architektury.

Na tomto mieste by som sa chcela eSte podakovat Mgr. Lucii
Novakovej, PhD. za odborné rady a ochotu pri prisani textu.
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1. OCISTA V NABOZENSTVE

Purifikdcia je tikon, ktory ma korene uz v ddvnej minulosti a mala
svoje opodstatnené miesto aj v gréckej kulture. NabozZenska ocista
bola pre Grékov velmi dolezitd, pretoze ndbozenstvo bolo uzko

repojené so spolocenskym aj politickym Zivotom. Vzdy ked sa
udia dostavali do kontaktu so sakrdlnymi zalezitostami museli
byt ocisteni. Podobne tomu bolo a stale je aj u inych naboZenstiev,
kde sa pri nadbozenskych tikonoch vyzaduje isty stupen ocistenia
alebo ¢istoty. Spéja sa to hlavne s pritomnostou boha a s navstevou
posvdtného miesta. Purifikdciu mozeme rozdelif na zdklade
viacerych kritérii. Podla toho, kto ju vykonaval, podla miesta, kde
sa ocista konala, podla toho, ¢o potrebovali odistit alebo podla
znecistenia, ktoré chcel , hriesnik zmyt”. Znecistenie bolo prevazne
neviditelné ale niekedy bolo vo forme Sialenstva, ¢i choroby. Ak
bolo znedistenie vo forme choroby, tak vacSinou takej, ktora
mala vonkajSie prejavy ako pri koznych ochoreniach ¢i epilepsii.'
Postupy alebo ritudly, ktore lTudia podstupovali, aby sa zbavili
konkrétneho znecistenia mavali r6znu podobu, ktora zavisela od
miestnych predpisov a tradicie.

1.1POJEM

Je potrebné ujasnit si niekolko pojmov, ktoré sa t}’lkégﬁ ritudlnej
ofisty a s nou suvisiacich tkonov. Neexistuje jeden grécky
vyraz pre slovo ritudl.? Vo vSeobecnosti boli nabozenské ritudly
oznacované slovom fa hiera (gr. ta teoax ).*> Toto slovo ma Siroky
vyznam a mozeme ho volne preloZit ako posvitnd zaleZitost,
nieco spojené s bohmi. V zavislosti od toho o aky ritudl sa jednalo
(o€istny, iniciacny...), pouzivali Gréci Specifickejsie vyrazy. Casto
sa objavuju slova fa nomizomena® (gr. ta voulopeva, obvyklé veci)
alebo tapatria® (gr. ta matow, rodové zvyky), ktoré st ekvivalentom
ritudlu. Charakterizuju ukony, ktoré maju byt vykonané podla
tradicie, ktorti uz dalej nebolo potrebné vysvetlovat.V gréctine je

I Larson 2007, 11.

2 Larson 2007, 5.

S napr. IG 12 1283, IG II3 1 1455, IG 113 1 487, IG 113 1 359.
LIGIB11.

SIGII31 1311, IG 117 1234, IG IT? 1 995.
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viacero vyrazov na ]X]adreme ritudlnej cistoty, znecistenia alebo
ocisty. V epigrafickych dokladoch® a pisomnych pramerioch” sa na
oznacenie oc1stnych ritualov a Cistoty najcastejSie pouzivaju slova
kataros (gr. ka®apog, ocisteny) alebo hagnos (gr. ayvog, Cisty).

Ritudlne znedistenie, narozdiel od ndhodného kontaktu snecistotami,
sa oznacuje slovami miasma’® (gr. piaoua) alebo musos’ (gr. uvoog).
Pricom ritudlne znecistenie v tomto kontexte j fe potrebné chapat ako
psychické znecistenie v zmysle hriechu. Mohlo sa jednat aj o fyzické
znecistenie, ktoré vSak bolo znakom vnuatorného znecistenia, kedy
¢lovek nie je hoden podielat sa na ndbozenskych tkonoch. Slovo
agos (gr. &yoc) alebo enages (gr. everyec) su sématicky pribuzné
kmenu slova hag, ¢o znamena 1Eosvateny alebo zasvateny bohu.
Tieto slova sa daju prepojit s prekliatim alebo boZskou pomstou, ¢o
by bolo urcité znecistenie. Takéto prepojenia st samozrejme dohady
modernych badatelov. V_samotnych gréckych textoch nikdy nie je
spojenie Eosvatneho s neCistym, pretoze bozské je vZdy povazované
za Cisté."” Objavuje sa aj slovo oxutumia (gr. oévevﬁux) o su Casti
odpadkov z obiet, ktoré byvali palené na krizovatkach ciest. Niekedy
byvaju identifikované so slovom katarmata (gr. kaBdopata), co je

slovo pouzivané na oznacenie roznych druhov odistenia a odpadkov
z ocistenia a obety."

Znecistenie a Cistota si dva pojmy postavené vo vztahu k naboZenskej
a_spolocenskej konvencii. Opakom znedistenia vsak nie je Cistota.
Opakom stavu znecistenia ale aj Cistoty je neutralny stav, normalnost.
Porod, smrt alebo spojenie s nimi, menstrudcia, pohlavny styk alebo
konzumadcia Ledal boliv gréckom svete veelku prirodzené a za urcitych
1p()odmienok ezné javy. Ale v ndbozenskom kontexte bola situdcia,

edy sa urcité biologické podmienky, diétne alebo sexualne praktiky
povazovali za stav ritudlneho znecistenia. Rozdiel medzi znecistenim
a normalnostou alebo medzi istotou a normalnostou je len docasny.
Pri navrate do beZného Zivota tieto rozdiely miznu. Tieto biologické
podmienky a socidlne praktiky st opat normalnymi."

®napr. IGII21177, IGII 1 879, IG I3 8, IG I3 426, IG II3 1 1292.

7 napr. Thphr. Char. 16, Plut. Quaes. Rom. 111, Eur. IT 1220, Paus. 4.33.4.
8 napr. Aesch. Supp. 473, Aesch. Ag. 1420, Eur. Alc. 22.

° napr. Eur. Her. 1155.

10 Bendlin 2007, 186.

1 Hughes 2003, 143.

12 Bendlin 2007, 178.
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NéaboZenské prejavy kultir, ktoré sa dostdvali do priameho
kontaktu s Grékmi boli podobné, vdaka tomu moZeme aplikovat
tieto prejavy aj na samotnych Grékov. Ukon libdcie sa vel'mi casto
praktizoval v Grécku ale aj na Blizkom vychode. V babylonskych
a asyrskych textoch sa spominaju dve funkcie libacie. Kral' ako
zastupca boha na zemi bol povinny liat ulitbu bohom na znak
zmierenia alebo vdaky, no libaciu vykonavali aj v spojeni s ocistou
a magickym vyznamom." OCdista, ale aj rozne zasviatenia niekedy
mohli byt vykladané ako magia, ak boli vykonané urcitym
sposobom, Preto ten, kto vykonaval ritual mohol byt povazovany
aj za maga." Walter Burkert tvrdi, ze ritudl je demonstrativny akt,
ukon, ktory ma byt vykonany v uréitom poradi ¢asto v stanovenom
¢ase a zvycajne na urcenom mieste.”” Ritudl je kombindcia akcie
a dusevnej aktivity, ktord moze byt obojaka svetska ajnabozenska.'
Ak niekto spachal skutok proti pravidlam polis, bol znecisteny a
znamenalo to, Ze vykrocil mimo bezny rdmec, mimo kazdodennost,
preto sa musel vratif naspat za pomoci oéistnych ritualov. Vaésina
takychto noriem a nariadeni boli prevzaté z rodového prava, ako
dediéstvo predkov, napriklad kult Orfikov vykonaval ocistu podla
tradicie predkov."”

Predpisy o ¢istote boli sucastou posvatného zdkona hieroi nomoi (gr.
tegot vooy, lat. leges sacrae). Boli urcené Eresné postupy, ktorymi
sa [udia riadili v roznych pripadoch. V niektorych, vinu z krvi, cize
vrazdu, napravali Tudia tak, Ze nechali prudit krv z prasiatka po
vrahovi, lebo verili, Ze krv zmyje krv."® Prikladom ako postupovat
pri takejto ociste mdze byt ocistny zdkon z Kyréne, kde sa pise co
musel vrah urobif, ak chcel byt ocisteny. Hostitel, ktory prijal v
dome vraha z inej polis, ho musel predstavit komunite a ozndmit
jeho postavenie prosebnika. AZ potom mal vrah narok podstupit
ritual ocistenia. Osoba, ktora potrebovala takéto ocistenie sa volala
hikete (gr. 1xétrn, ten kto prichddza). Nahnevany duch jeho obete
bol podobne, hikesios (gr.ixéotoc, navstevnik). Hostitel posadil
vraha na prah na biele runo, umyval ho a pomazal. Potom isli po
verejnej ceste v tichosti pravdepodobne na miesto miestneﬂ' verejnej
svdtyne, kde sa konala zdverecna obeta. Andreas Bendlin tvrdi,

13 Patton 2009, 32.

14 Dickie 2003, 89.

5 Hughes 2003, 1.

16 Insoll 2004, 10.

17 Bendlin 2007, 188.
18 Larson 2007, 22.
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Ze tato obeta sama o sebe uz nebola sticastou ocistnych ritualov.”
S tymto nazorom vsak nemusime sthlasit. Je potrebné byt ocisteny,
aby sa k obete mohlo pristupit. Ocista je proces, ktory sa sklada
z viacerych tikonov, preto nemoézeme povedat, Ze by konecna obeta
bola jednoznacne vylacena z tohto procesu. V zdkone zo Selinuntu
je to podobné ako v Kyréne. Tiez st potrebné urcité vyhlasenia pred
ocistou. Hostitel umyva vraha vodou a pontikne mu jedlo a sol.
A rovnako ako v zakone z Kyréne aj tu bude nasledovat zaverecna
obet, prasiatko obetované Diovi. Obetu pravdepodobne uskutocnili
na oltari patriacemu k verejnému chrdmu, ako dosledok toho, Ze je
Cisty a ostatni sa zuiCastiiuju na naslednej konzumacii obetovaného
masa.” Na tomto priklade si moZeme vSimnut, Ze ocisteny vrah
moze obetovat, pretoze uz je toho hoden. MoZeme to chapat ako
znak vdaky za to, Ze bol o¢isteny, alebo ako znak zmierenia si bohov.
Obetu na zaver ocistenia mdzeme vnimat ako celkové zakoncenie
ocistného procesu. Na inom priklade z epigrafického materialu
je zjavné, Ze prave obeta je tym ukonom ocisty. Aj dokument
z Rodu hovori o obete ako o tikone ocisty.” Ocistuje sa znecistenie
prostrednictvom vykonania obety. V niektorych pripadoch je to
jednoznacnejSie ako pri inych, ale z celkového hladiska sa zd3,
Ze zaverecna obeta je sticastou ocistnych tkonov. Aj v inych
kultarach sa stretdvame s Erepojem’m obety a ocisty. Napriklad
u Zidov, kde ocisteny ¢lovek mé vykonat obetu, aby knazi videli,
ze je Cisty fyzicky ale predovSetkym psychicky.” Je vSak zvlastne,
Ze pojem znecistenia akosi uplne absentuje v aténskych 1}Zrélvn ch
predpisoch zachovanych ako Drakonov zakon o vrazde, ktoré boli
opat publikované v 409/8 pred Kr., ktory sa zd4, Ze do istej mier

znizuje pravne nasledky za nedobrovolnu alebo ndhodnt vrazdu.”

Ako aj v inych oblastiach Zivota, tak aj v oblasti naboZenstva do
gréckeho sveta prenikaju prvky z okolitych kultur. Prejavuju sa
prevazne v sposobe vykonavania urcitych nabozenskych praktik, ¢i
v uctievani odlisnych bohov. Niektori odbornici poukazuji hlavne
na blizkovychodné vplyv 4pri ocistnych ritudloch, obetovani
bardnka a mnohych inych.* To, Ze sem prenikaju vychodne
vplyvy nie je ni¢im vynimocénym, hlavne v klasickom obdobi
a v helenizme, kedy grécka kultura zaZivala rozmach nie len

¥ Bendlin 2007, 186.

20 Bendlin 2007, 186, 187.
21 SEG XLIII 630, LSS 108.
2 Mk 1, 40-44.

2 Bendlin 2007, 185

# Noegel 2007, 21.
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v oblasti materského Grécka ale aj na pobreZi Malej Azie. Bolo to
obdobie plné vojen, vyprav, kedy Alexander Velky synkretizoval
kultiry a vytvoril nieCo nové, ¢o v sebe nieslo prvky viacerych
kultar, E[)Drevaine gréckej a orientdlnej. Do Grécka sa dostavali nové
syrske bozstva ako su Isis a Sarapis, a preto bolo potrebné v ramci
hieroi nomoi vymedzit ich uctievanie. V obdobi helenizmu a potom
aj v neskorsom sa objavili zdkony, ktoré sa tykali prave tychto
bozZstiev. Niektori autori uvazuji o tom, ¢i samotné pojmy ako je
Cistota a znedistenie su cisto Grécke a ¢i nie su cudzie gréckemu
nabozenskému zmyslaniu, kedZe vacSina zakazov sa tykala
takychto importovanych bozstiev. Nezdad sa mi to vSak velmi
pravdepodobné, pretoZe pojmy cistota a znecistenie sa objavuje
aj pri inych nariadeniach. Prikladom je dokument, kde sa pise
o Cistote lustralnej vody, ktora sama sltizila na ocistu.

1.2 UKON

Ocista je sucastou nabozenstva, je to ritus a tvori cast niektorych
ritudlov. Ritudl je v tomto pripade chapany ako stibor niekolkych
naboZenskych tikonov, ktoré clovek vykona ako celok. Napriklad
pohreb, alebovstup dochramuzakonkrétnym ticelom. Takze pohrebny
ritudl, alebo ritual obetovania bozstvu sa sklada z niekolkych ritov-
¢innosti, z ktorych jedng:m je aj oCista. Ritual je nadradenym pojmom
odisty, ktora je v takychto pripadoch potrebna. Aj samotna ocista je
tvorend mensimi tikonmi, ktoré vykondva clovek, ked je ritudlne
znecisteny. Zakladné casti gréckych ritualnych praktik tvoria rozne
formy obiet, libacie, obetné dary pre bohov, procesie, tance a slavnosti
v ramci festivalov, hymny, mo littgf, vestenia a purifikaciu.” Pri ociste
od ,hriechov” za ticelom vstupu do posvitného okrsku, vykonanim
obety alebo ticasti na ndbozenskych obradoch, festivaloch bola ocista
vonkaj$im znakom, akési potrebné gesto. Nebolo to prosenie bohov
o odpustenie a ocistu. Vykonanim purifikacného obradu bol ¢lovek
automaticky ocisteny. Mnohokrat sa jednalo len o dodrZanie postu.
Pri znecisteni, ktoré so sebou prinasalo problémy pri beznom zivote,
ako napriklad choroba alebo vrazda, tomu tak uz nebolo.

Priestor, kde sa ocista vykondvala zavisel od toho akého znecistenia
sa chcel clovek zbavit a na aké tcely. Ocistu potom mohli vykonat

% Bendlin 2007, 181, 182.
261.SS 59.
2 Larson 2007, 5.
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v priestore posvatného okrsku alebo doma.. Purifikacia bola potrebna
aj pri vykonavani obete. Gréci ocistovali seba, okolie, oltar kde sa obeta
konala, dokonca aj samotnt1 obet. Ocistovali aj pritomnych I'udji, ktori
sa zucastnili na konani obete.” Ten, kto iSiel vykonat obetu si najprv
musel umyft ruky. Na takéto a podobné tcely ritudlneho umytia rik
slizila nadoba menom chernibon, ktorej tvar nie je znamy.”

Ocistu mohli Iudia dosiahnut napriklad kupelom, oprskanim sa
pred vstupom do svityne, ako o tom svedci aj epigraficky materidl,
alebo ticastou na obetovani.* Na Peloponéze zohrdvala vyznamnu
ulohu voda potrebnd na odistenie matky po pdrode a ocistenie
dietata.” Klasicka ocista vodou je prirodzend aj dnesnému cloveku
v kazdodennosti no pozname aj ocistu ohfiom alebo dymom. Dym
je typicky prostriedok ocisty pri pohrebe, kde rodina zosnuleho
musi ocistit seba aj dom. Pozameta smeti, ktoré vlozi zosnulému
do hrobu a vydymi dom. Ocistny ritual vykondvala samotna
rodina, ked sa vratila od hrobu. Predtym sa ale museli zti:¢astnit na
pohrebnej hostine, ktora sa odohravala pri hrobe v den pohrebu.®
Ak by neboli dodrzané pravidla ocisty viedlo by to k hnevu bohov,
ktori by mohli sposobit neplodnost Zien aj zvierat, zoslat pohromy,
choroby a vojnu na I'udi.®

DalSou moznostou je ocista krvou. Kazda vina ma svoje Specifické
Eotreby na ocistu. Druh ocisty zalezal hlavne na tom, aku ,, vinu”

olo potrebné zmyt. Pri ociste krvou sa spdjaju dva nabozenské
ukony a obeta sa stava ocitou. Prepojenie obety a ocisty mozeme
vidiet aj pri Apoldnovi, ktory sa po vrazde Pytona ocistil ikonom
libacie. Libacia tym padom moze byt chapana dvojako, ako tkon
oéist%l a ukon vdaky.* Je to jedna z nabozenskych praktik, ktoré
mohli preniknut do Grécka z vychodu, pretoZe libacia sa objavuje
aj v babylonskych a asyrskych textoch. Vykonaval ju kral ako
zastupca boha na zemi a ako podakovanie bohom za to. Avsak
libacia bola vyuZivana aj pri roznych purifikacnych a magickych
uceloch.* Mozno je to vplyv z oblasti Asyrie a Babylonie alebo sa
tento trend vyvinul samostatne a nezavisle aj v Grecku. Na ocistu
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neslazila len voda ako by sa na prvy pohlad mohlo zdat. Boli
vyuzivané rozne sposoby a tym aj rozne predmety a pomocky. Aj
zvieratd boli casto potrebné pre ocistné ceremonie, katarmoi (gr.
kaOaoppot). Napriklad v Aténach bolo zabité prasa a potom tahané
okolo hory Pnyx. Alebo v Boiotii, kde sa l'udia oéistili prechodom
medzi po%]ovicami predeleného psa.* Aj Plutarchos (Plut. Quaes.
Rom. 111) spomina, ze Boiotania vykonavali verejnu purifikaciu
prejdenim medzi ¢astami rozpoleného psa.?’

NajcastejSie znedistenia, ktoré si vyzadovali ocistu boli porod,
kontakt s pérodom alebo kontakt s mftvym. Ak sa vSak jednalo
o vrazdu cloveka, to uz bol zdvaznejsi precin a tym predstavoval
aj vacsie znecistenie a nasledky. Takyto zlo¢in obmedzoval ¢loveka
v ramci nabozenského zivota a dokonca aj jeho ticast na verejnom
Zivote %)olis. Nie vzdy vSak bola vrazda velmi zdvaznym cinom.
Napriklad vrazda otroka panom v klasickom obdobi v Aténach
nebola povolena a beznd, ale jediny trest, ktory bol za to, bola
ritudlna ocista, Cize Cistota pred bohmi bola pre Gréka dolezitejsia
ako cistota pred sudom.* Existovali aj iné znecistenia, ako nosenie
urcitého druhu oble¢enia, nedavny pohlavny styk, niektoré
choroby vratane Sialenstva, f'edenie roznych druhov 1edla, nosenie
konkrétneho typu zbrani alebo istého druhu kovu.” Dokonca aj
ked sa Tudom prihodilo nestastie tak predpokladali, Ze to zapricinil
nejaky ich skutok v minulosti, Ze prislo potrestanie od bohov.
Nestastie moze byt vzdy vysvetlené ako znecistenie, s ktorym prisli
do kontaktu v minulosti, ¢iZze znecistenie sa javi ako uspokojivy
interpretacny model.* Priestupok mohol spachat ¢lovek samotny
ale mohol byt spachany aj jeho predkom. Ritudl odisty, ktory
odcini priestupky samotného vinnika alebo uz zomrelého mozno
zistit z viacerych zdrojov.* Aj samotné mftve telo, ¢i uz bolo
obetou vrazdy alebo nie, vyzarovalo miasmu a bolo potrebné sa
odistit, skrz riadny pohreb.* V jednej z Euripidovych hier Apolén
odchadza z domu, kde zomrela Zena, aby sa vyhol znecisteniu
(Eur. Alc. 22). Grécke pohrebné predpisy opisuju znecistenie domu
mrtveho a podmienky a prostriedky na naslednu ocistu. Mrtvy
znecistil dom svojou smrtou a preto bolo potrebné sa ocistit, ako
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o tom pise dokument.* Rodina bola tiez docasne znecistena, tento
stav znecistenia sa obmedzil na bezprostredntt domdacnost a I'udi,
¢o vstupili do domu. Nasledne mohli dosiahnut stav normalnosti

rostrednictvom ocisty. Ak by sme vSak chceli prepojit znecistenie
zivotného prostredia a ritudlneho znecistenia znamenalo by to, ze
aplikujeme moderné hygienické navyky na starovekych Grékov,
¢o nie je uplne spravne. Napriklad smrt a mftvi v starovekom
Stredomori vSeobecne znamenali ritudlne znecistenie ale existuje
len malo dokazov, Ze to povazovali aj za fyzicky (patogenicky)
znecistujuce.* KedZe sa nezda, Ze by Gréci brali smrt ako fyzické
znecistenie, mozeme predpokladat, ze ani mrtve teld nepovaiovali
za mozny zdroj morovej ndkazy.* Udalosti ako su smrt, ¢i
narodenie sposobovali znecistenie, avsak nie z hladiska hygieny
ale preto, ze to bolo nevhodné El e bohov. Preto boli takéto veci
zakazané na posvatnych miestach. Otazku hygieny v tomto smere
odsuvali Gréci na okraj.*

Ritudlna ocista bola mnohokrat pouzivana ako ndhrada za lieky.
Namiesto medicinskej liecby sa dotyény odistil od ochoreni
nabozenskym ukonom.” Hippokratovym autorom sa pripisuje
ritudl odistenia krvou, ak ich pacienti mali miasmu a boli nahanani
Eomstychtivym duchom (gr. aAaotopec) alebo boli pod nejakym

uzlom. Tiez vyuzivali Cistotu ako prostriedok na pozadovanu
liecebnti ktiru.* Existovali liecitelia, ktori pomdhali [udom s ich
trapenim. Boli to knazi, potulni ocistovatelia alebo ako spomina
Teofrastos Zeny, knazky alebo tzv. svdté zeny. Povercivy muz
v Teofrastovych Znakoch (Thphr.Char.16) zac¢ina svoj den ritudlnym
umytim ruk, pokropi svoje telo a vlozi si kisok vavrinového venca
do ust. Pravidelne cisti svoj dom, lebo sa obdva, Ze bohyria Hekaté
mumoZe vziatjehomajetok pomocounepriatelskéhoktizla. Vyhyba
sa Zenam v Sestonedeli, smrti aj pohl'adu na nahrobok aby sa vyhol
kontaktu so znecistenim. Kec{’ stretne niekoho, kto Zuje cesnak
musi sa ocistit, a tak zavola knazku, aby ho obkolesila ocistnou
miestnou bylinou alebo Steflatom. Raz za mesiac sa zticastiiuje na
Orfickych mystéridch. Tento obraz povercivého cloveka je mysleny
ako karikatura a vysmech prilis povercivym [udom, ide o ukdzanie
docasnej diferencidcie. Cie[om tohto odliSenia, ¢i uz ide o mrftvolu,
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porod alebo cloveka, ktory Zuje cesnak, je identifikacia ako fyzicky

neznecisteného alebo ritualne znecisteného.* Aj ked nam Teotrastos

Eodéva ironizujuci pohlad na ocistné tkony pravdou ostava, ze
oli pre Grékov vel'mi dolezité a casto praktizované.

1.3 V¥ZNAM

KedZe pre Grékov bolo vcelku jednoduché znedistit sa, bola
tu ocista, ktord im pomohla napravit to a tak bola ich beZnou
sucastou zivota. Z viacerych zdrojov sa dozvedame, Ze znecistenie
sposobovali tiplne obycajné udalosti ako boli napriklad pérod alebo
umrtie. Ludia verili, ze niektoré zavazné preciny, ako bola vrazda,
sposobovali nestastie vinnikovi ale aj inym. Vrah musel podstupit
ocistu, aby sa mohol opét zaradit do kaZdodenného Zivota. Toto
nestastie prindsal celej obci a preto bolo aj v zaujme polis, aby sa
doty¢ny odistil. Pri beznejsich previneniach (ako boli pohlavny
styk alebo konzumacia urcitych jedal) sa ocista vyzadovala iba pri
vstupe do posvatného okrsku alebo pri tcasti na obetovani. Co
bolo bezné, kazdodenné pre Iudi, nebolo automaticky vhodné pre
bohov. S niektorymi skutiami mohli spokojne Zit, az kym nechceli
vstupit do chramu, tam uz museli byt ¢isti od beZného sveta, lebo
vstupovali do toho bozského. Dal$im dévodom na ocistu bola ticast
na oslavach alebo mystériach, ktorych bola ocista pevnou stcastou.

Ak znedistenie bolo vysledkom nejakych spolocenskych zdrojov,
akym bola smrt v rodine, alebo pohlavny styk tak clovek,
ktorého sa to tykalo nesmel vstupit do posvatného priestoru
po urcitd dobu. Nesmel vstapit do svatyne niekolko dni, podla
jej individudlnych gredﬁisov. Doklady o takychto zdkazoch
pochadzaju z epigrafického materialu. Napis z Kyréne hovori, Ze
do svdtyne mozu vstupit po troch dnoch.” Ak sa to tyka zabitia
¢loveka musel on alebo ona podstupit ritudl ocistenia a potom bol
opét zacleneny do spolo¢nosti.” Znecistenie za vrazdu vSak musi
byt zverejnene, aby existovalo. Vrah nie je automaticky znecisteny
a preto nie je ani zdrojom znecistenia pre ostatnych. Mohol zit bez
znecistenia tak dlho, kym nebol vyhldseny za vraha. Napriklad
v Aténach sa sudne konanie zacalo prostrednictvom oznamenia
totoZnosti vraha, ¢o sa nazyvalo prorrhesis . Sud potom urcil
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vinnikovi, Ze je vyluceny z distribtcie lustralenj vody na umytie
ruk pred obetou, z libacie, z mestskej svdtyne a jej agory. Inymi
slovami z ndboZzenskej komunity, sociadlneho a politického Zivota.
Prorrhesis urobilo z vraha vydedenca a mozny zdroﬁ znecistenia
aj pre spoloc¢nost.® Pre Grékov bol politicky zivot velmi dolezity,
kazdy sa chcel podielat na vlade v polis a ked bol vrah z tohto
procesu vyluéeny potreboval ocistu, aby to napravil.

Byt znelisteny znamenalo pre Grékov viacero obmedzeni.
Napriklad nemoct vstupit do temena alebo sa zucastnif na
festivale o boli pre nich velmi podstatné veci, pretoze Gréci boli
silne naboZensky zaloZeni. Ritudlna odcista hrala v ich Zivotoch
podstatnti tlohu, lebo pomocou nej im bolo umoZznené podielat sa
na nabozenskom aj politickom zivote polis.

Anticki autori poskytuju informécie z r6znych oblasti, ¢i uz sa jedna
o opisy architektury, divadelné hry, filozofické a politické texty.
Mobzeme sa docitat o tom, ako Gréci vnimali nabozZenstvo, samotna
ocistu ako a preco ju praktizovali. V divadelnych predstaveniach
sa autori venovali roznym témam, ktoré boli Grékom blizke a vo
viacerych hrach mézeme najst pripady, ktoré sa tykali ritualnej
oCisty a znedistenia. Prostrednictvom hier autori reagovali na
dianie v obci z kazdého hladiska a tak mame niekol'ko prikladov,
v ktorych st zachytené ndboZenské tikony ¢asto humornym ale aj
dramatickym sposobom. Nedavaju nam tolko vecnych informacii
ako epigrafické pamiatky, na zaklade ¢oho mdézeme predpokladat,
ze pre antickych autorov boli tieto veci automatické a samozrejme
a preto nemali potrebu o tom pisat. Epigrafické pamiatky obsahuju
viacinformacii, pretoZe st to zakony a tie samuseli dodrZiavat. Tieto
nariadenia byvali vystavované verejne aj v niekolkych kopidch,
aby o nich kazdy vedel a poznal ich, vdaka ¢omu sa nam zachovali.
Kazdy Grék musel poznat naboZenské zakony a dodrziavat ich.
Nebolo potrebné o tom informovat pocas predstavenia alebo
vysvetlovat konanie hercov divakom. Na niekolkych prikladoch
mozeme vidiet, Ze ocista mala vZdy svoje opodstatnenie.

Pausanias ( Paus.1.34) opisuje oltar Amfiara, ktory bol rozdeleny
do piatich casti pre rozne skupiny bozstiev a héroov. Ak chceli byt
navstevnici vylieceni museli vykonat ocistnti obetu, zvycajne bolo
pouzivané na tieto ticely f)rasiatko, vSetkym boZstvam uvedenym
na oltari a potom obetovali barana. Na jeho rane potom isli spat do
chramu, kde sa v spanku mali vyliecit. Kult Amtiara bol podobny
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Asklépiovmu.® Ani Pausanias, ale ani Plutarchos nehovoria o tom,
Ze by purifikacné ritudly alebo ddvanie darov bolo snahou upokojit
duchov.” V Platéonovej Republike (Plat. Re]p.522b—531d) je ocista
odvodena z piatich matematickych disciplin. St to aritmetika,
geometria, stereometria, hudba a astronémia.” Platénove Zakony
(Plat. Laws.9) obsahuju niekolko stupniov vrazd a podla toho su
potom aj tresty za ne. Tieto Zakony rozliSuju medzi tmyselnou
aspravodlivou vrazdou, ktord nenesie Ziadne znecistenie. Nahodna
vrazda nenesie Ziadne pokuty ale f'e potrebna nejaka ocista. Pre iné
formy nedobrovolného zabitia sltzi vyhnanstvo ako adekvatny
trest. A napokon otcovrazda, kde je len smrt a nasledné zohavenie
neslpélenej mrtvoly vychodiskom pre odistu. Avsak je to literarne
dielo a neodrdza uplne presnu situdciu na aténskych sudoch. Zda
sa, Ze Atény na konci 5. storocia nejako zvlast nebrali do tivahy
znecistenie za vrazdu v meste. *

Pasaz z Menandrovho Ducha (Menand:Phas.24-31) hovori ako
sa hlavny hrdina Feidias zaltbil do prizraku zeny, ktort videl
v domadcej svatyni. Jeho sluha Syros ho chcel vyliecit. Povedal, ze
najlepsie ako sa zbavit tejto choroby je podstapit purifikaciu. Radi
mu, aby pouzil skuto¢ny liek. Ak mu nezaberie ma pouzit falosSny
liek na falosnu chorobu a dufat, Ze mu to pomoze. Feidias nechal
zeny v kruhu poutierat vSetko okolo seba a palit dookola kadilo.
Prskali okolo neho vodu z troch pramernov, hadzali sol, SoSovicu...
Zeny boli umiestnené okolo Feigia ako chor obieha okolo oltara.
Potom oznacili vodou miesto okolo neho, ¢im o¢istili jeho aj miesto,
kde sa to konalo. Zeny pritom palili vonavé latky, aby priblizili
atmosféru. Tymto vytvorili hranicu, kde sa konal ritual, Feidias bol
izolovany od domacnosti a mohlo dojst k ocisteniu.” Epimenides
hovori dokonca o I'udskej obeti ako o forme ocisty. Dvaja Aténcania
maju spachat samovrazdu v mene vsetkych ob¢anov, aby ukoncili
epidémiu.”®

Priklad vytvorenia si vlastnych pravidiel ndjdeme u Sofokla (Soph.
OT.). V redlnom zivote vrah modze byt ocisteny a vratit sa spat
do beZného Zivota v polis. Pricom obcania tejto Eolis uZ netrpia
znecistenim kvoOli hriechu vraha. Ale na Sofoklovom javisku
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purifikdcia mesta moze byt len vyhnanstvom vraha alebo jeho
smrtou. V hre Oedipus Tyrannus sa hlavny aktér snazi vyhnut
svojmu osudu, ktory mu prezradilo ordkulum, avsak nestastnou
nahodou tento osud naplni, zavrazdi svojho otca a ozeni sa so svojou
matkou. Oidipova dlh$ia pritomnost v obci skutocne sposobuje
znecistenie jej obcanov. Tento ¢in ma za nasledok utrpenie mesta
a roz$irenie znecistenia na inych. Je potrebné vraha chytit a dostat
pre¢, bud %oslat’ do exilu alebo zabit, az vtedy Apolon Foibos
vyvedie Tébanov z utrpenia. Svgf'im odchodom bi teda naplnil
Fodmienky pre ocistu mesta podla Delf”” Naopak ocistenie od

zického znecistenia, cize od choroby spomina Homér (Hom.
I1.XV). Presnejsie ide o o¢istenie od moru. Pouziva vyraz lumata (gr.
AVpata), ktory sa spomina aj v inom pripade. Ked Rhea dala Zivot
Diovi, nymfy ju odistili vodou, a tuto znecistenti vodu vyliali do
rieky. Toto sa nazyvalo lumata. Homér (Hom. ILI) hovori, ze Gréci
hodili prave lumata do mora.® Dalsi druh znecistenia spomina
Platon (Plat. Phaedrus265b), ktory opisuje ritudlne Sialenstvo (gr.
teAeotikr] pavia). Liedit sa z neho mali ti , ktori sa chceli dostat
z najvacsich chordb a utrpeni. Tieto utrpenia boli vysledkom
dlhotrvajuceho hnevu v niektorf'zch rodindch. Ak sa chceli Tudia
vylie¢it, mali sa uchylit k modlitbdm a uctievaniu bohov a tak
dosiahnut ocistu.®' Platon (Plat. Phaedrus 265b) spaja telestike mania
s Dionyzom, s bohom, ktory poskytuje uvolnenie predstavované
katarmoi (ocistou) a telestai (vazny a Specidlny ritus). Telestike
mania je vyhodna mania s dlhodobymi vysledkami, Ere toho, kto
,,spravne bltizni a je posadnuty”. Telestike mania tych, ktori spravne
bltiznia znamena dalsiu mdniu a destruktivne Sialenstvo sposobené
Dionyzom pre tych, ktori ho zneuzivaji.®

Napokon v Hippokratovom pojednavani O posvatnych chorobach
(Hp. Morb. Sacr.1), sa piSe, ze Gréci si sami vytvorili hranice

re bohov, posvdtné okrsky, kam nesmeli vstupit kym neboli
Cisti (gr. dyvevew). Pri vchode sa museli oprskat vodou (gr.
neQroeaivecBau) nie ako Iudia, ktori st poSpineni (gr. piattveaBat),
ale ako ti, ktori sa ocistili (gr. apayvieioOat) zo vsetkych necistot
(gr. pvoog), s ktorymi prisli v minulosti do kontaktu.®
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2 OSLAVY BOHOV PRE LUDI

Kazda polis mala svoje vlastné festivaly a oslavy na pocest
bohov, ktori boli blizki individualne kazdému mestu, okrem toho
existovali aj celogrécke festivaly. KedZe velka cast obyvatelstva
sa venovala polnohospodarstvu, ktoré ich zivilo, tak sviatky boli
spojené Frevaine s nim.* Festivaly Grékov boli organizované na
zdklade lunarnych kalendarov, ktoré boli v jednotlivych oblastiach
odlisné. Nazvy mesiacov ¢iastocne odrazali etnické pozadie, mesta
alebo regiony. Napriklad Karneios a Agrianios boli spoloc¢né pre
Dorov ale Anthesterion a Poseideon boli typické ndzvy mesiacov pre
Iénov. Mena mesiacov sa zvycajne s?éjali s bohmi a festivalmi.
Zakladné rysy kazdého festivalu boli procesia, obeta veriacich
a koneénym bodom bola svityna bozZstva, na ktorého pocest sa
slavnost konala.® Organizovanie naboZenskych festivalov nebolo
len o modlitbach, obetach a vzyvani bohov. V neposlednom rade
sa jednalo o zabavu, pohostenie, tanec, spev a teda aj umelecky
zazitok. Boli to oslavy na pocest bohov, ktoré si Iudia dokézaﬁ
vychutnat a tc¢astou na nich aj nieco ziskali.

2.1 MYSTERIA

Pre bohov sa konali festivaly, no nie vSetky boli mystérijné.
Mystérijny charakter mali najmd Démeter a Koré, Dionyzos
a cudzie bozstva ako su Isis alebo Mitra. Ocista bola jednou
z najvyznamnejSich casti vSetkych naboZenskych sviatkov,
no najvyraznejSie sa prejavila pri mystérijnych kultoch spolu
s iniciaénymi ritualmi, posvatnymi symbolmi, Eosvétn}'fmi ritudlmi
a prisflubom $tastného posmrtného Zzivota.” Pri Eleuzinskych
mystéridch, ktoré sa konali v septembri v case sejby, sa kazdy
ucastnik vyktupal v mori na znak odistenia a obetoval prasiatko.”
Pred prvou ocistou bol uchadzac Eleuzinskych mystérii poSpineny
hlinou alebo blatom, ktoré bolo predmetom ocistenia.®® Tu vidime
prepojenie medzi fyzickym a psychickym znecistenim, aby bolo
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zjavné co sa deje v tomto obrade, a aby kazdy videl symbolickée
ocistenie od hriechov st uchadzaci naozaj pospineni a nasledne
umyti. Je to vonkajsi obraz vnuatorného ocistenia. Eleuzinske
mystéria mali svoje pravidla, ktoré musel dodrzat kazdy Grék,
ak sa chcel zacastnit, ¢o bola prestizna zalezitost. Ktokolvek kto
nehovoril po grécky alebo si bol vedomy spachania trestného ¢inu
bol ritudlne necisty a musel sa zdrzat obradu kultu Démeter a Koré.
Ocistny den bol na Sestnasty derl v mesiaci Boedromion (September/
Oktober).® Opakovany tikon ocisty Herakla pred zacatim obradov
v Eleuzine bol zrejme ostatnymi povazovany za zaciatok. Odkazy
o Heraklovi ako o tom, ktory zac¢ina Eleuzinske ritualy pochadzaju
70 4. storocia od Pseudo-Platona (Ps.-Pl. Axiochus371e).”°

Uchadzaci Eleuzinskych mystérii museli byt devat dni pred
obradom Ccisti a pocas toho nosili koruny a girlandy z kvetin,
vykonavali modlitby a obete. Druhy stupen mystérii nastal pocas
noci medzi Siestym a siedmym dniom oslav. Zacalo sa to vovedenim
uchadzacdov so zaviazanymi ocami do chrdmu a ceremodnia bola
otvorena modlitbami a obetami druhym Archontom. Uchadzaci
boli korunovani myrtovym vencom a pri vstupe do budovy sa
ocistovali formdlnym sposobom, ponorenim ruky do nadob
perirrhanterion s posvatnou vodou. Sol, vavrinové listy, jaémen
a koruny z kvetov hrali tiez svoju rolu v ociste.”* V Grécku sa
konali malé a velké mystéria a v oboch bolo najdoleZitejsie, abfl
kandidati na inicidciu boli v stave ritudlnej ¢istoty. Potom co boli
vSetci zasvatenci v posvatnom priestore ocisteni a podstupili ritual
ohriom nosili Specialne insignie presne pre tato prilezitost.”>

Na druhy den vytvorili Tudia sprievod, do ktorého sa zapojili
vSetci a cesta viedla do mora alebo jazera, kde sa oktpali a ocistili.
Tato ocista bola pre zaciatok potrebna podobne ako ocista u Zidov
na zaciatku zZidovského roka. Ocista vSak nebola povazovana za
kompletnti, kym neboli na druhy den offkani krvou z obetovaného
prasiatka. Toto prasiatko bolo taktiez predmetom ocisty pretoze ho
niesli na rukach, ked vchadzali do mora. Muselo byt umyté, aby na
druhy deni mohlo byt obetované. Vsetky zvierata urcené na obetu
boli Specidlne chované a odclenené od ostatnych domacich zvierat,
v ¢om vidime isty druh ocisty. Vyber zvierata nebol nahodny, lebo

% Larson 2007, 74.

70 Casadio, Johnston 2009, 200.
7 Wright 1919, 80.

72 Wright 1919, 32, 49.
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prasiatko bolo skodcom pre obilné polia.”® V ten isty den niektori
eSte podstapili Specidlnu ocistu v blizkosti oltdra Dia Mellichia,
kde vykonali obetu. KoZza z byka bola polozena na travu daduchom
(jeho ulohou bolo hlavne nosit pochoden v sprievode ale mal aj
iné povinnosti) a ten, ktor7y bol predmetom lustracie zostal na nej
\ podreﬁe na lavej nohe.” Tieto vSetky ukony Iudia vykonavali,
aby vdaka tomu nemali temny Zivot ale skrz obrady odisty, ritudly
a obety sviatostného charakteru si mohli zabezpecit lepsiu nadej
pre buducnost.”

Thesmoforid boli jednym z najstarSich a najrozsirenejSich kultov
v Grécku. Konali sa na pocest Démeter a jej dcéry Koré v Grécku
ale aj v Malej Azii, Magne Graecii, ¢i Afrike. Demeter mavala aj
privlastok Thesmohoros. Tento kult bol vykonavany jedine Zenami.
Je pravdepodobné, Ze museli byt manzelky plnopravnych obcanov.
Tieto ritudly boli spojené s plodnostou a urodou.” Zeny na nich
vykondvali tajné ritudly. Prezradenie tychto ilkonov nezasvatenym
bolo trestané smrtou. PiSe o tom Aristofanes v jednej zo svojich
hier (Aristoph. Thes. 182). Prave preto, Ze sa jedna o tajné ritualy
je tazké ich rekonstruovat. Pri tom ndm pomadhaja archeologické
a epigrafické ndlezy.”” V jednom napise zo 4. storocia pred Kr.
sa spominaju veci, ktoré pouzivaju knazky a zohravaju dolezitu
ulohu v kulte.”® S to najmd polnohospodarske plodiny, rastliny
ako obilie, vino, olej, med, sézam, nejaké rastliny, mak, cesnak. Iny
napis spomina’, ze Thesmoforia sanesmu vykonavat proti rodovym
zvykom. Tieto zvyky boli pravdepodobne kazdému zname a preto
tu neboli vypisané.

Z vyskumu vo svityne Démeter v Mytilene vychadza, ze
zakladnymi obetinami boli obilné kolaciky v tvare hada, phallu
a prasiatko. Obeta sa odohrava na pocest Eubola, pastiera svini.
Eubolos pasol syine, ked sa otvorila zem pre Koré, spadol dnu aj
so zvieratami. Zeny pocas Thesmoforii hadzali do jamy prasiatka,
pSeni¢éné kolaciky v tvare hada a phallu ako aj plod borovice.
Ked maso zacalo hnit, Zeny, ktoré na to boli Specialne zvolené (gr.
avtAétowat) ho zo zeme vybrali. Tieto Zeny sa na ttto tlohu musel

73 Wright 1919, 50, 51.

7 Wright 1919, 51.

7 Wright 1919, 106, 107.
76 Stallsmith 2009, 1,2.

77 Ruscillo 2013, 190.
BIGII2 1184.
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pripravit a potrebovali tri dni na oc€istenie. Ako zostupovali do jamy
tlieskali a spievali. Zvysky prasiat zmiesali na oltdri so semiackami
obilia a vykonali obetu, aby si tymto zabezpecili dobrti tirodu.® Zena
ma v jednej ruke prasiatko a v druhej kosik, zrejme s inymi vecami.

Cela slavnost trvala tri aZ Styri dni v zavislosti od oblasti a zvykov.
Prvy den, nazyvany Amnodos (gr. avodog) sa zZeny schadzali
a vyberali si spomedzi seba najvdZenejSiu a hlavna Zenu, ktora
bucKe reprezentovat ich démos. Druhy den, Nesteia (gr. veoteia), bol
smutiaci den. Zeny sedeli na zemi, v niektorych krajoch bez ohna
a jedli iba zrniecka z granatového jablka. Treti, zdroven posledny
deni, Kalligeneia (gr. kaAAryeveiwax) bol oslavny denl. Odohravalo
sa to vecer a v noci. Zeny hodovali a oslavovali bohyriu krasneho
narodenia. Tato bohyna nema Pre]liojenie s Olympskymi bohmi
a zrejme to poukazuje na starsi charakter festivalu eSte spred-
olympskychbohov. Tento treti dert bol diiom vyzdvihnutia zvyskov
prasiat zo zeme a zmieSanim s obilim na oltdri. V niektorych
oblastiach sa eSte pred zacatim Thesmoforii vykondvaju rozne
pripravy, ktoré zahrnali ag' ocistu, den dva vopred. Tento den sa
nazyva Stenia (gr. otevix).”!

Dionyzos bol velmi obltibené bozstvo, ktoré bolo prepojené so
zberom hrozna, produkciou vina a jeho konzumaciou. Jednotlivé
ukony spojené s pestovanim vinic¢a a vyrobou hrozna mali svoj
stanoveny cas v roku, rovnako ako aj festivaly. Ucastnici jeho oslav
pili vino, tancovali, niekedy mohla mat zabava az orgiasticky
charakter. Existovalo niekolko festivalov, ktoré boli prepojené
s Dionyzom a oslavovali sa v roznych castiach gréckeho sveta. Jeho
kult bol natolko obltibeny, Ze pretrval pocas helenizmu a presadil
sa aj v Rime. Kde dokonca musel byt z d%vodu prilis bujarej zabavy
v 2. storoci pred Kr. zakazany.*

Treba vSak poznamenat, Ze nie kazdy festival, ktory sa tykal
Dionyza bol tajny resp. mystérijny. Prikladom st Velké Dionyzia
v Atenach, kde v popredi stoja dramatické suitaze. Niekedy moze
byt tajna len nejaka cast festivalu a zvysok dostupny pre verejnost.
Sprievod pocas Velkych Dionyzii smeroval k Dionyzovmu divadlu,
ktoré sa nachadzalo na svahu Akropoly a tu sa odogrévali divadelné
predstavenia. Lenaie boli jednym z Dionyzovych mystérijnych
sviatkov a odohravali sa v noci. Doteraz sa vo vedeckej obci vedu

80 Ruscillo 2013, 189, 190.
81 Ruscillo 2013, 190.
8 Pozn. autora: Senatus consultum de Bacchanalibus.
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diskusie o tom, ¢i pomenovanie tohto sviatku vychadza z toho, Ze
to bola cisto Zenska zalezitost (gr. Anvat) alebo sa jedna o oslavu
lisovania vina (gr. Anjvoc). Nie je pravdepodobné, Ze by sa jednalo
o Cisto zensku zalezitost avSak Zeny tam pritomné boli a mali
vyznamné postavenie, ako mainady, spolo¢nicky Dionyza.* O tomto
sviatku svedcia tzv. lenaiské vazy (stamnoi), ktoré boli objavené
prevazne v etruskom prostredi ako import aténskej proveniencie
a su datované do 5. storocia pred Kr. Sti na nich zobrazené tancujtice
mainady, m6zu mat v rukach hudobné nastroje a na hlave veniec
z brectanu, dalej nddoby s vinom, stlp s maskou Dionyza (obr.1).

Tento sviatok sa slavil v obdobi janudra- februdra. Na vychode
v Ionii sa toto obdobie nazyva podla sviatku Lenaie. Hesiodos
spomina mesiac Lenaion (gr. Aevaiov) (Hes. Op. 504). V Atike to
koreSponduje s mesiacom Gamelion (gr. yaueAov). Oslavovali
ho nie len Aténcania ale aj na Eubdi, v Efeze ¢i Boiotii. Lenaie
su prepojené nie len s poI]nohospodérskym charakterom ale aj
s myslienkou znovuzrodenia ako takého. Po tom, ¢o bol Dionyzos
roztrhany na kusky sa opat zrodil, presiel ocistou, katarziou. Je to
prepojenie s orfickymi mytmi a podsvetim.*

Anthesteria boli dalSim z vyznamnych sviatkov oslavujacich
Dionyza. Opaf sa spajaju najma s Aténami. Ioni oslavovali tento
sviatok 11. 12. a 13. den v mesiaci, ktory sa nazyval podlIa festivalu-
Anthesterion. Je to prelom februdra a marca.* Tieto oslavy trvali tri
dni. Prvy den sa nazyval Pitoigia (gr. miOotyw, otvaranie nadob).
V tento den sa otvaralo a skiSalonové vino a ¢ast zneho sa obetovala
Dionyzovi. Druhy den, Choes (gr. xoe¢o, vinové nadoby), bol hlavny
den, kedy sa konala procesia a obeta na pocest Dionyza. Tieto
nadoby maju v podstate tvar banatej oinochoe a spdjaju sa s tymto
festivalom. Vecer sa konala oslava, kde kazdy priniesol svoje vlastné
vino. V tento den sa duchovia mrtvych talali po meste az kym ich
ucastnici opat neposlali do podsvetia vykonanim uréitych ocistnych
ritudlov na konci celého festivalu. V tieto posledné dva dni sa bolo
mozné dostat do kontaktu s mftvymi, ¢o nebolo velmi Ziaduce,

retoze to sposobovalo znecistenie, znesviatenie. Mftvi mali byt od
zijucich oddeleni, preto si Iudia natierali dvere smolou a zuli listy
hllohu. Verili, ze tai budu ochraneni pred znecistenim. V tieto dni
boli taktieZ dvere chrdmov zatvorene a ludia zostavali v domoch.
V posledny den, nazyvany Chytrai (gr. xvtoat, nadoby), si kazda

8 Guia 2013,100- 102.
8 Gufa 2013,101,102, 108-111.
8 Gex 2003, 120.
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Obr.1 Lenaiska cervenofigtrova véza so zenami naberajicimi vino a stip s maskou
Dionyza. Pripisované Dinos maliarovi (430-420 pred Kr.). Princeton University Art
Museum. Foto: © Daderot/Wikimedia Commons. Zdroj: Licencia: Public domain.

rodina doma pripravila vlastnu obetu. Uvarili v nddobe jedlo so
vSetkych druhov obilia a obetovali ho chtonickému Hermovi. Pri
zapade slnka sa hlava rodiny prechadzala po vSetkych izbach
v dome a kricala: ,,Von z dveri, duchovia. Anthesterii sa skoncili!”.
Na zaver bola este vykonand obeta pre mainddu Erigone, ktora
sa obesila po tom, ¢o zomrel jeg otec Icarius, ktorému Dionyzos
daroval vino. Obetovali jej jedlo.®

Ocista bola Fotrebné aj v Mitrovom kulte. Pri zasvacovani Tudi
do tohto kultu vykonavali posvatné rity ako su krst, umyvanie
a ocistovanie. Sposob zasvétenia obsahoval rozne tikony, napriklad,

8 Felton 2007, 89,90.
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korunovanie %irlandami, skuska statocnosti, pozehnanie a nosili
pri tom Specialne odevy.*”

Kult Isis sa v Grécku objavuje niekedy na konci 4. storocia pred Kr.,
o ¢om nam sveddi napis z Pierea.* Zdrojom informacii o tomto kulte
je Apuleius, ktory o nom piSe vo svojom diele Metamorfozy, niekedy
nazyvanom aj Zlaty osol (Apul. Met. 11.). On sam bol tcastnikom
inicidcii a tak ich O{Jisuje. Dielo pochadza z 2. storocia po Kr., avSak
moézeme predpokladat, Ze ﬁodobn}?m sposobom prebiehali aj
v predchadzajucich obdobiach. Niektoré tajné ritudly a predmety
nespomina ani samotny Apuleius, je otdzne ¢i ich on sam poznal,
no zrejme ano. Pri zasvateni novych ¢lenov do kultu kniaz zobral
inicianta do chramu, kde vykonal jednoduchy ritudl otvorenia
brany a kazdodennti rannt obetu. Z tajného miesta v chrdme mu
potom priniesol knihu, zrejme pisanti po edgyptsky. Samotny obrad
zasvatenia zacinal purifikdciou. Knazi odviedli Apuleia k vode,
modlili sa k bohom a prskali ho riou. Potom ho zaviedli naspat do
chrdmu k nohdch bohyne, kde poc¢aval tajné prikazy. Nie sme presne
informovani o ¢o sa jednalo, pretoZe sa o tom nesmelo hovorit. Pred
vetkymi, ktori tam boli pritomni bolo vyhlasené, Ze doty¢ny nejedol
maso a nepil vino celych desat dni, ¢ize dodrziaval post. Ked prisiel
vecer, prisli aj dalsi zasvatenci a obdarovali inicianta. Nasledne cez
neho knaz prehodil nové riacho ako symbol ocistenia a zobral ho do
najtajnejsie casti svityne. Na druhy den rdno bol iniciant obleceny
do dvanastich r6b na znak zasvétenia a bol ovenceny ako boh. Potom
nasledovalo hodovanie.*

2.2 VEREJNE FESTIVALY

Na slaveni verejnych kultov sa podielala takmer celd polis. Byvali
zapisané v obetnych kalenddroch, o ktorych ndm svedcia epigrafické
doklady.” Opakovali sa v urcitych intervaloch a slavenie bolo pevne
stanovené. Niektoré boli dokonca povazované za povinné, ak sa
napriklad jednalo o sviatok patréna mesta a podobne. Zaroven sa
knazi, knazky, organizatori, nosi¢i predmetov v sprievodoch a atd.
tesili velkej ucte za ticast na oslavach a najméa za dobre vykonanu
pracu, ktora byvala honorovana oslavnymi dekrétmi.”!

87 Casadio, Johnston 2009, 11.
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Kazda polis mala bozstvo, ktoré drzalo patronat nad mestom.
Niekedy uz nazov mesta (napriklad Atény, Poseidonia) prezradzal,
ktoré bozstvo si zvolili. Vacsinou bola patron alebo patronka
mesta zvolend uz dédvno, na zdklade mytu. Patronat nad mestom
urcovalo aj to, kde sa dané bozstvo narodilo. O miesto narodenia
Artemis sutazili Délos a Efezos. Avsak celkovo bol prijimany za
miesto narodenia skor Délos. U Afrodity je to jednoznacnejsie
pretoze f'e nazyvana aj Cypercankou.” Na pocest hlavného patrona
mesta ale aj na pocest inych bohov byvali organizované slavnosti
na naklady polis. Oslavy boli sprevadzané ceremodniami, ktoré
zahfniali spevy, tance, predstavenia, Sportové hry, sprievody,
obety bohom a ritudlnu ocistu. Oc¢ista ['udi zavisela od jednotlivych
l1:))1‘e pisov svatyn no okrem Iudi sa odistovali aj priestory pre

ohov a niekedy aj samotni bohovia. V tejto casti som sa zamerala
na Atény, kde sa 1J<onali Statom podporované oficidlne kulty a su
vhodnou ilustraciou.

Prvym prikladom takychto slavnosti bola svityna Afrodity,
objavend na juhozdpadnom svahu Akropoly v Aténach. Bol
tam maly chram zo 4. storocia pred Kr. so sochou holubice.
Neskorohelenisticky napis ukazuje, Ze byval organizovany Statom
podporovany festival, znamy ako Afrodisia. Tento festival zahfnal aj
ritual odisty svétyne, 3pri ktorom bolo potrebné obetovat holubicu
a poumyvat sochy.” Vidime, Ze bol ocisteny priestor, avsak
nemuselo sa jednat vzdy len o svdtynu. Aj pri inych sldvnostiach
sa vyskytuje ocistenie priestoru, kde sa konala vyznamna udalost.
Pricom v takychto pripadoch moze byt ocista spojena s obetou a
najcastejSie byva obetované malé prasiatko, ktorého krv ocistuje.
Aj pred zasadanim aténskeho snemu bolo zabité mladé prasiatko
a nesené okolo miesta zasadania pre ocistenie. Nakoniec bolo
zlikvidované mimo mesto a spolu s nim aj znecistenie.

Dalsi festival sa spdjal s kultom Dionyza a bol oblubeny vo
viacerych gréckych mestach, v Aténach ale aj v Boidtskych Tégach
na ostrovoch aj v Gréckych koloniach. Velkt pozornost mu venovali
na ostrovoch ako st Naxos, Chios, ktoré produkovali vino a tak je
logické, Ze boh vina tu mal svoje nezastupiteIné miesto. Mesiace,
kedy sa oslavoval Dionyzos, najma v Aténach, boli Poseideon,
Gamelion, Anthesterion a Elafebolion, boli to december, janudr,

22 Larson 2007,112.
% Larson 2007, 118.
% Larson 2007, 11.
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februdr a marec, zima az skora jar.”” Napriklad Anthesterion bol
Aténsky kalendarny mesiac ale je doloZeny aj v Eretrei na Euboji
a v ionskych koldniach ako je Massilia a Kyzikos. V Aténach sa
Dionyzové slavnosti v 6. storoci pred Kr. premenili na dramatické
sutaze, ktoré boli organizované kazdy rok. Spolu s Panaténajskymi
slavnostami hrali klItcova ulohu spolocenského, politického
aj naboZenského Zivota v Aténach. Zo zimnych mesiacov boli
mestské Dionyzia presunuté na Elafebolion (marec, april) z cisto
praktickych dovodov, aby navstevnici a divaci mohli pohodlnejsie
cestovat do Atén. Tieto slavnosti boli pod zastitou Archonta
Eponyma. Oslavy sa skladali z prenesenia obrazu boha z chramu
v blizkosti Akadémie do divadla. Opaft ucastnici osldv nemozu
vynechat chram, ktory pri kazdom festivale tvori vyznamnu cast.
Ucastnici tejto procesie museli podstupit ritual ocisty, aby sa jej
mohli ztcastnit a v sprievode potom niesli fakle. Dionyzos tu mal
privlastok Eleuterai a bol prevzaty z mesta Eleuterai pri hraniciach
s Boiotiou, odkial prindsali aj jeho obraz. Niektori odbornici spajaju
tento sprievod s opakovanflm symbolom prenesenia boZstva
do Atén. AvSak hlavny ritudl, rovnako ako pri Panaténajach bol
sirievod tvoreni Zenami a cudzincami, ktori mali niektoré prava
ako obcania, obleCenymi do purpurového plasta rovnako ako
obcania, ¢ize ako muzi zijuci v Aténach. Sprievod bol dalej tvoreny
nosi¢mi koSov (gr. kavngopoc) a dievéatami z urodzenych rodov.
V cele bol sprievod so zlatym koSom, za nimi nasledovali [udia
nesuci bochniky, konajtci dlitbu vody a vina a ti, ktori viedli
obetné zvierata (preferované zvierata boli zrejme kozy). Kolonie
v Aténach pravdepodobne mali aj svojich zastupcov v sprievode.
Najfarebnejsi ticastnici sprievodu boli sponzori hier (gr. xoonyot),
ktori mali komplikovane Saty vysivané zlatom a zlaté koruny, aby
dali najavo svoju prestiz.”

Sprievod Siel cez agoru po posvatnej ceste a zastavoval sa pri roznych
oltaroch, kde vystupil zbor. Vecer bol ¢as pre muzsku zabavu, plnt
vina (gr. kopog). Sutaze boli tvorené dithyrambickymi zbormi, v
ktorych boli mladi chlapci a desiati muzi, rovnako aj komédie, tragédie
a satirické hry. Predtym ako zacali tieto hry bolo divadlo ocistené
krvou z prasiatka a vykonala sa ulitba pre boha Dionyza, ktorého
socha bog prinesena do divadla v sprievode.” Kazda ceremonia sa
niesla v znameni tcty k bohom. Vsetko konali pre bohov a preto
vsetko muselo byt nachystané, ocistené a hodné bohov.

% Larson 2007, 130, 127.
% Larson 2007, 132.
% Larson 2007, 133.
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Naf'vyznamnejéim aténskym sviatkom boli Panaténajské slavnosti.
Oslavovali sa v lete pocas prveho mesiaca aténskeho kalendara,
Hekatombé. Mesiac je pomenovany po viacnasobnej obeti dobytka
pre bohyru.*® Pripravy na Panaténajskeé slavnosti sa zacali uz devat
mesiacov vopred, kedy sa oslavoval sviatok Atény Ergané (pomocnicka
pri praci) a Hefaista ako boha remesiel. Zeny pracovnicky (gr.
eoyaotvat) pripravili tkacsky stav a zacali tkat peplos pre Aténu,
ktory sa jej priniesol pocas Panaténajskych slavnosti. Vyroba peplu
trvala niekolko mesiacov a bolo to zrejme dedicstvo z Archaiky alebo
dokonca este z doby bronzovej. Tymto Zenam pomahali aj mladé
dievcata (gr. agongogoy), mali asi sedem rokov a celé boli oblecené
v bielom. Dievcata boli vybrané z vysokej spolocnosti a zvysok roka
zili na Akropole s bohyrou ako deéry krala Kekropa kedysi. Okrem
vyrobenia peplu si Panaténajske slavnosti vyzadovali mnozstvo
priprav, ktoré pochopitelne trvali dlhsi cas. Pocas ocistného mesiaca
Inrgelion boli dva vyznamné sviatky spojené so sochou Atény. V prvy
den, nazvany Skraslovanie (gr. kaAAvvtiowx), pozametali smeti
z chramu, vycistili a nasledne ho mohli vyzdobit. Zeny z vaZenej
aténskej knazskej rodiny Praxiergidai vykonali slavnost umyvania
(§r mAvvtow), pri ktorej dali dole odev zo sochy a % umyvaju ju.

Zensky sprievod umyval sochu Atény v mori, ¢o bola potrebna
purifikdcia predtym ako bola naspat prenesena do chramu
a predviedla novy peplos na Panaténajach.' Podobne sa dialo v Argu.
Kallimachos vo svojej piatej hymne pise (Call. H. 5), Ze ¢lenky fratrii
Aretsor, ktorych tlohou bolo odistit Palladion (socha Pallas Ateny,
ochranné bozstvo mesta) sa nazyvali lotrochooi (gr. Aotpoyoo). Tato
ocista bola proces zahrnajici nesenie Palladia na stite Dioméda k rieke
Inachos, vzdialenej asi 4 kilometre od mesta Argos, kde ju vykupali.'”!
V Aténach po kupeli bohyne zahalili naht sochu zavojom na jeden
den. V tento den sa neodporticalo uzatvarat verejné alebo siukromné
obchody, pretoZe by to prinieslo nestastie a taktiez boli pocas tejto
slavnosti zavreté aténske svityne. Vsetky naleZitosti (f drZiavali
aj okolité dém cf, no_niektoré ako su Torikos alebo Erchia mali svoje
vlastné pravidla. Zeny z rodu Praxiergidai pocas tohto sviatku
vykonavali tajomné ritudly a niesli kola¢ upeceny z fig (figa ako prve
domestikované ovocie) aniesli ho na cele sprievodu. Mesiac umyvania
(gr. mAvvnoiwv) je doloZeny aj na idnskych ostrovoch Paros, Tasos,
Chios avsak nevieme, ¢i sa jednalo o rovnakeé ritualy ako v Aténach. 102

% Larson 2007, 45.
% Larson 2007, 45.
100 Morgan 2007, 308.
101 Larson 2007, 48.
12 L arson 2007, 45.
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Obr.2 Cast vychodného vlysu z Partenénu zobrazujtica tkacky (445-435 pred Kr.).
Louvre. Foto ©Marie-Lan Nguyen/Wikimedia Commons.
Zdroj: Licencia: Public domain.

Novy rok prindsal Panaténaje, ktoré sa uskutociiuju 28.
Hekatombaiona na oslavu vitazného triumfu Atény v boji medzi
bohmi a gigantmi. Tento boj bol zobrazeny aj na jej utkanom ruchu.
Kazdé Styri roky sa organizovali Velké Panaténaje, ktoré trvali
tyzden. Bola to prehliadka velkoleposti a mnoZstva sutazi. Vifazi
tychto sutazi dostavali amfory plné najkvalitnejSieho olivového oleja
Ktoré nazyvali priznacne - panaténajské amfory.'” Najvyznamnejsou
castou panténajskych slavnosti bol sprievod, ktory viedol od
Dipylskej brany po posvétnej ceste cez keramicku Stvrt a agoru az
na Akropolu. Tento sprievod je zobrazeny na vlyse z Partenonu
(obr.2) a v procesii boli aj zastupcovia vyznamnych aténskych
rodin. Ked prisiel sprievod na Akropolu az potom bola socha Atény
z olivového dreva oblecend, prvykrat od plynterion. Medzitym sa
konala velka obeta, pri ktorej ]Eo)olo maso rozdelené obfanom mesta.
Celu or§anizéciu OSE'W mali na starosti jednotlivi tradnici. Ti, ktori
sa starali o obetu sa nazyvali hieropoioi, Cize ti, ktori maju na starosti
svaté veci.'” DalSim sviatkom, ktory ma Specificky tikon ocisty je
oslava boha Herma. Mesto si vybralo najkrajsieho mladika, ktory
niesol na pleciach jahra popri mestskych ILradbéch. Bolo tona znai
toho ako Hermes odvratil mor od mesta tym, ze odniesol barana.
Tento ritudl preto mdze byt povazovany za ocistny.'”” Spomina
ho Pausanias vo svojej deviatej knihe (Paus.9.22). Ocista sa mohla

108 Larson 2007, 46.
104 Larson 2007, 46, 47.
105 Larson 2007, 148.
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vykonat aj ako prevencia pred nestastim alebo zlou udalostou.
Napriklad pocas Targelii, ktoré sa konali, ked eSte nebolo ovocie
dozreté sa konala aj ocista, aby ovocie dozrelo v poriadku.'®

2.3 ORGANIZACIA

Organizacia festivalov byvala ndrocna mohla trvat mesiace
v zavislosti od druhu a frekvencie osldv. Rovnako ako dnes aj
v antike pri usporadtivani slavnosti musel byt organizator, vacsinou
bolo nevyhnutné, aby ich bolo niekolko.'”” O takychto ,manazéroch”
nam hovoria epigrafické doklady." Okrem praktickych zaleZitosti
bolo potrebné zaobstarat nabozenské a posvitné predmety,
ktoré budu potrebovat pri vykondvani obiet. Takéto predmety su
oznacované ako ta hiera a o%iavujﬁ sa v epigrafickom materidly.
V dokumente z Akropoly sa pise, ze kultové ndradie pre boZstvo ma
byt vyrobené z posvatného fondu, ktory patri tomuto alebo inému
bozstvu.'” Dalsi népis, z Argu, piSe o tom, Ze veci zasvatené Aténe
Polias st pouzivane polis na vykonavanie kultovych udalosti. Cize
aj kultové naradie (n6z, nadoby, riad a iné) muselo byt zasvatené
a tym padom posvitné.'® O posvatnych ndradiach sa piSe aj v
inych dokumentoch."! Jeden ndpis z Kyréne hovori o tom, ze
veriaci, ktori si zapoZicaju naradie na varenie alebo stolovanie ho
nesmu ukradnut. Naradie, ktoré sa pouziva na vykondvanie obiet
vo svatyniach byva erarne. Ludia, ktori pridu obetovat boZstvu si
nemusia nosit so sebou tieto veci avSak nesmu si ho zobrat, pretoze
by tym spachali zlo¢in."?

Niektoré naradie bolo ulozené v chrame stale a niektoré prinasali
veriaci v sprievode pocas sviatkov spolu s inymi posvétnymi
predmetmi. Vyznamné miesto v tomto smere zaujimali Zeny.
V epigrafickom materialy, ktory obsahuje inventar chramu Partenon
sa piSe o tom, Ze veci, ktoré boli potrebné pre kult, rdzny nabytok
a podobne sa nachadzali v zadnej ¢asti chramu .'*

1% Hughes 2003, 140.

107 Chaniotis 2013,22.
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Existovali r6zne predmety, ktoré boli potrebné pri kulte, ktory
najcastejsSie zahfnal obetu. Obeta mala rozne podoby, ak sa jednalo
o krvavu, tak sticastou vybavy bol aj n6z. Dolezite boli aj ulozné
kose, v ktorych niesli predmety, obilie alebo iné plody. VSetko
toto je nesené v ramci sprievodu, ktory sa napokon dostane az
k vykonaniu obete."* Takéto koSe mame zobrazené na pinakoch
(obr.3), reliéfoch aj vo vdzovom maliarstve.

Posvitné Fredmety mali svoje miesto uloZenia a v pripade Eotreb
ich museli na miesto konania obety priniest. Jedna z knazie

bohyne Démeter v Eleuzine mala na starosti posvatné predmety
a mala ich priniest do Atén pred zacatim Eleuzinskych mystérii.
Nie len knazky Démeter ale aj knlazka Atény Polias musela byt
informovana o prineseni, ¢i odneseni posvatnych predmetov do
Atén. Informovanie kifiazky Atény Polias mal na starosti Eleuzisky
aradnik.'® Kos s 1Eosviai’m ymi vecami Démeter a Koré zobrazuju

karyatidy z malych propylaji v Eleuzine.

V konec¢nom dosledku je tu niekol'ko elementov, ktoré boli sucastou
kazdého kultu. Boli to obeta, sprievod, ocista, hostina a iné. V tych
mystérijnych sa odohravali este dalSie ukony, tajomstvo, uvodné
ocistenie, symbolické formulky, simuldcia smrti, viditeIné zjavenie,
posvitné jedlo.'® Takéto kulty boli velmi obltbené, pretoze
slubovali zlep3Senie Zivota, ¢i uz g)o smrti alebo esSte za zivota.
Verejné kulty vo svojej podstate boli sice opakom mysterijnych
avsak mali s nimi viacero spolo¢nych veci. Jednou z nich bola
procesia, ktord hrala velmi dolezitu ilohu. Bola sticastou kazdych
oslav a mala rozne ulohy a opodstatnenie. Mohla byt sticastou
nef'akého pribehu (Eleuzinske mystérid), mohlo ist o predvedenie
celej ,parady” (Panaténaje), procesia mohla prechadza z mesta
do odlIahlejsej casti, kde sa odohraval zvysok kultovych udalosti
(Eleuzinske mystéria alebo festival Artemis Braurdnskej) alebo
to bola jedna z hlavnych sucasti ritualu, kde tcastnici tancovali,
spievali (Dionyzia). Neznamena to, Ze by v inych pripadoch bola
procesia odsunutd na vedlajsiu kolaj alebo, Ze by nebola dolezita
a tvorila len akusi ,vatu” pre vyplnenie casu medzi dolezitymi
udalostami. Niekedy mohlo byt sprievodov aj niekolko a mohli sa
opakovat.

114 Goff 2004, 42.
115 Goff 2004, 37.
116 Casadio, Johnston 2009, 17.
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Obr.3 Sprievod veduci k vykonaniu obety zobrazeny na drevenej tabulke z dediny
Pitsa pri Korinte. Datovany do 6.storocia pred Kr.
Foto: ©Ismoon/Wikimedia Commons. Zdroj: Licencia: Public domain.

Vo svidtyniach byvali pravidelne Veref'lné aj mystérijné oslavy,
ktoré sa konali vzdy v ramci posvatného okrsku. Najcastejsie sa
konali kazdé dva alebo styri roky. Tie najvyznamnejsie svdtyne
pocas sviatkov navétevovaf:J vela [udi a ucast na oslavach byvala
pomerne vysoka.'” Do chramu vstupoval clovek individualne
alebo pri takychto spolocnych udalostiach. Individualne potreby
privadzali veriacich do chramov a odista bola v rukdch kazdého z
nich. Museli sa drzat predpisov o ociste, ktoré stanovovali chramy
jednotlivo. Pri nérocfn}'lc sviatkoch, hrach, & festivalov bola
navsteva chramu samozrejmostou. Pri tcasti na oslavach, ktoré
zahrnali rozne tkony, sprievody, obetovania, sa zti€astnili aj o€isty.
Takze pri tejto navsteve chramu uz veriaci absolvovali celﬁ’f proces
oslav a tym aj ocistu, ktort zavrsili obetou v posvatnom okrsku.

Gréci pouzivali viaceré terminy pre oznacenie festivalu. Napriklad:
hiera eméra (gr. 1eox nuéoa, svdty den), enemeros (gr. eviueQog,
dobry den), panegyris (gr. maveyvglg, oslava zhromaZdenia),
hieromenia (gr. legounvia, oslava posvatného mesiaca), epifanes (gr.
ETUPAVIC), epifanestate (gr. eTupaveoTatn) a episemos eméra (gr.
eTLoeHOC NUeEQa, rozlisujuci den). Najcastejsie vSsak mal svoje vlastné
l}zomenovanie (napriklad Dionyzia, Panaténaje, Lenaie...). Festivaly

oli usporadavané komunitou lIudi, Amfyktionou, polis, civilnymi
spolkami, naboZenskymi spolkami alebo inou formou spoloc¢enstva
Tudi.'® Statne kulty v Aténach mali na starosti attické rody (genoi).
Napriklad rod Eteoboutadai zabezpecoval knazov pre Poseidona

17 Spawforth 2006, 103.
118 Chaniotis 2011, 7, 9.

135]



Erechteia a knazky pre Aténu Polias na Akropole. V helenizme potom
knazi z tohto rodu sluzili aj Heliovi. Zacastriovali sa na procesiach
v Skire, na tzv. festivale Skira. Z rodu Salaminioi pochadzali knazky
Atény Skiras. Tieto kiiazky mali na starosti organizovanie festivalu
a procesie Oschophoria. Pre mestské Dionyzia bol dolezity rod
Bacchiadai. ' Niektoré slavnosti boli vysostnou zalezitostou zien. Je
potrebné povedat, Ze Zena mohla dosiahnut najvyssie postavenie
v polis jedine v naboZenskej sfére. Prave naboZenské turady
zabezpecovali Zendm vyznamnu ulohu v spolocenskom postaveni,
mimo ich bezné zaradenie v domacnosti. Zena mala za ulohu byt
len dobrou dcérou alebo manZzelkou. Nabozenské urady a ucast
v sakralnych procesidch ich pozdvihovala do sveta muzov do sveta
rozhodovania a politiky.

Bozstva mavali mnohokrat lokalne varianty, lepsie povedané
kompetencie bozstiev byvali upravované podla miestnych zvykov
a tradicii. Aj ked sa mohlo jednat o jedno boZstvo, ktoré bolo zndme
kazdému Grékovi nemuselo mat vSade rovnaky charakter. Kazda
oblast si vytvarala vlastné myty a stotoZnovala si ich s miestnym
prostredim tak, aby im bol boh ¢o najbliz$i. Boh alebo bohyra
mohla mat na starosti aj niekolko oblasti naraz. R6zne obce si
mohli zvolit do popredia tu vlastnost a tii charakteristiku, ktora im
najviac vyhovovala. Ostatné vSak nemuseli popriet, reSpektovali ich.
Prikladom je bohyna Artemis, ktord moze byt pre niekoho najma
bohynou lovu, pre int polis zas bohynou plodnosti a pre dalsiu
mala na starosti vychovu deti.’® Preto sa na pocest jednej bohyne
vykonavali v r6znych castiach Grécka rozlicné obrady a slavnosti,
ktoré poukazovali na jej miestny charakter.

119 Lambert 1998, 394-396.
120 Hosek 2004, 50-52.
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3 POSVATNY PRIESTOR

IanMorriszuniverzity Stanford tvrdi, ze posvatny okrsok presvatyne
a pre mrtvych sa vyrazne vyclenil od bezného priestoru, kde Iudia
zili az v 8. storoci pred Kr. Tvrdi, Ze v predchadzajicom, temnom
obdobi sa tieto sféry trochu relinaﬁ. AZ neskor sa vyclenili
priestory, kde zili Iudia bezny zivot od tych, kde bolo miesto pre
mrtvych alebo pre svétynu. Toto tvrdenie podklada tym, Ze nebol
vymedzeny posvatny priestor mirom. Nemusi to vSak byt pravda.
Peribolos (gr. mepifoAoc), cize mur, ktory ohranicoval posvatny
Eriestor nemusel a ani nebol vystavany hned. Hranicu urcovali

rani¢né kamene (gr. 6oot) a do posvatného okrsku sa vstupovalo
cez priestor medzi dvoma takymito kamenmi. Hrani¢ny mur
mohol byt vystavany neskor v roznych svatyniach individudlne.
Neznamena to vsak, Ze b otom doslo ku zmene chédpania

osvatného okrsku ako taﬁé 0. Vymedzenie okrsku pomocou

oroi neznamena odlisné chapanie posvatného miesta ako ked je
vymedzeny cez peribolos."! Posvétné okrsky byvali oznacované, aby
posvatné miesto bolo jasne odclenené od groférmeho. V rimskom
obdobi bola aj procesna cesta vydlazdena.™

Okrem samotného chramu sa vo svatyniach museli nachadzat aj
miestnosti Evre obetné dary, jedalne pre konzumaciu niektorych
Casti z jedal uréenych na obetovanie. Samozrejme je potrebny aj
zdroj vody, zo studni alebo pramenov. Takéto stcasti svatyn boli
odstvané na okraj. Hlavné casti ako je chram alebo oltare boli
v centre, aby upttavali pozornost navstevnikov.'” V ramci temena
bol aj oltar (gr. Pwuog, eoxaoan), kde veriaci mohli obetovat bohom
a kde sa odohravala aj ocista. NajcastejSie sa nachadzal pod Sirim
nebom.'*

3.1 SVATYNE

,..ziadne Zelezo ani bronz nemodzZe byt prinesené do chramu,
vynimkou st mince, ani topanky ani ziadny druh koze, ani Zena

121 Marinatos, Héagg 2005, 7.
12 Spawforth 2006, 104.

123 Spawforth 2006, 104.

124 Larson 2007, 8.
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nesmie vstupit do chrdmu, vynimkou st kilazky a prorokyne.”
(Grécky napis z Lesbu, 2. storocie pred Kr.)."* Takéto napisy pri
chramoch alebo svétyniach boli v Grécku bezné. Upozornovali
navstevnikov, Ze sa v priestoroch svityne musia spravat inak, ze
sa tu musia dodrziavat urcité pravidla. Aby o nich kazdy vedel,
byvali formou verejného napisu na dobre viditelnom mieste.
Niektoré napisy maju pre nas na prvy pohlad zvlastne zakazy alebo
obmedzenia Ere vstup do chramu. Napriklad povolenie vstupu len
pre jedno pohlavie alebo zakaz vstupu urcitej etnickej podskupine
Grékov. Na Akropole v roku 508 pred Kr. sa knazka Atény snazila,
aby sa zabranilo vstupu spartskému kral'ovi, pretoze bol Ddr.'*

Chramy boli postavené vo svatyniach, v posvatnom okrsku, ktory
sa nazyval temenos alebo hieron. Tieto svatyne tu boli ovela skor
ako sa v nich zacali stavat monumentalne chramy. Takze miesto
chrdmu bolo uz istym sposobom predurcené.'” Aj anticki autori
piSu, Ze pre polohu chramu sa El’adé vzdy to najviditelnejsie
a najvznesenejsie miesto.

Vhodnym miestom preni bolo aj vedla alebo priamo v centre
mestského zivota agore. Chram musel byt totiz viditeIny z mesta
aj od mora.'® Temenos bol posvatny priestor, bola to oblast, ktord uz
spadala pod zastitu bohov. Ludia museli splnit urcité podmienky
pre vstup don. Temenos mohol zahfnat svatynu, ¢i chram, v antike
vsak boli niektoré miesta posvitné bez ohladu na to, ¢i tam bol

ostaveny chram. Chram tam mohli postavit neskor prave preto,

zZe ten priestor povazovali za Cisty a posvatny.'?

Aby bolo jasné, co je svetsky priestor a ¢o uz posvatny, chram
bol ohraniceny peribolom a vstupovalo sa don cez monumentalnu
branu propylaje, ako je to napriklad aj na aténskej akropole. Chramy
byvali postavené tak, aby umoznili ndvstevnikom ocistit sa,
kedZe odistu pre vstup vyzadovali. Preto bolo nutné zabezpecit
v posvétnom okrsku dodavky vody. Ludia boli bezne znecisteni pre
posviatné tkony, chram tak musel byt od nich od¢leneny, ¢istotu
miesta zabezpecovala teda aj vzdialenost od Tudi. Pausanias piSe
(Paus.9.22.), ze obzvlast obcgivuje Iudi z Tanagry, ktori postavili

125 Spawforth 2006, 86.
126 Spawforth 2006, 86.
127 Spawforth 2006, 48.
128 Spawforth 2006, 48.
129 Malkin 1987, 10.
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chram daleko od obytnej Stvrte, na ¢istom mieste."*” Ked Pausanias
Eiée o ,Cistom mieste” (gr. ka®apdg) mdzeme to chapat ako miesto,
toré je samostatné, kde sa nevaa a je urcené len pre chram.
Navstevnici tam mo6zu prist avSak za urcitych podmienok. Mame
epigrafické doklady o tom, Ze existujui v rdmci temena aj miesta,
kam nesmel vstupif nikto. Bolo to zakdzané a svaté miesto. Avsak
pravdepodobne za urcitych podmienok tam kniaz mohol vstupit.

Propylaje mali oddelovali profannu sféru, profanny zivot od
posvatného, ktory predstavoval tento okrsok. Niekedy tadial
viedla cesta, ktora konéila az pri oltari, tzv. posvatnd cesta (gr.
tepd povomaty, lat. via sacra).”®! Tato brana bola chapana ako
prechod z bezného, svetského priestoru do posviatného a byvali v
nej postavené nadoby perirrhantéria, ktoré sluzili pre ocistenie.*
Kazdy kto chcel vstapit do temena musel byt zbaveny znecistenia,
ktoré bolo znakom ludskych nedostatkov a vSednych dni. Teraz
mal pristapit k boZstvu a to s tictou a ocisteny.

Chramy sluzili pre rozne tcely, nie len ako miesto pre veriacich,
na obetu alebo oslavy. Mohli sa tu uchylit I'udia na tateku a chram
tak plnil aj funkciu azylu. Niektoré svatyne mali iné postavenie,
pretoZze boli ordkulom. AvSak chrdm mal aj velmi praktické
Vfluiitie v beznom Zivote, potvrdzovali sa v iom prisahy, zmluvy
alebo manzelstva.'* V chramoch sa uskladnovali votivne predmety,
ktoré Tudia prinasali, okrem toho skryvali v sebe aj chramové
vybavenie. Zachovalo sa nam mnoho zdznamov obsahujtcich
inventarne supisy toho ¢o sa nachadzalo v chramoch, ako dreveny
nabytok, ndradie na obety, brnenie, obetované vojnové Kkoristi,
sochy a figurky bozZstva, ktorému je zasvateny chram ale a} inych
bozstiev, uskladnenie minci a Sperkov a hodnotné textilie."

Stcastou nabozenského Zivota Grékov bola navsteva chramov
za r0znym ucelom. Chrdmy neboli otvorené po cely den a noc,
spristupnenie svatyn nadvstevnikom bolo obmedzené. Uz v 8.
storoci pred Kr. sluZili chramy na uloZenie vzacnych milodarov,
takZe je nepravdepodobné, Ze by boli otvorené stale a Eristupné
pre kazdého. Pristup do chramu zélezal aj od toho o aky chram
i8lo. Pokial sa jednalo o mensie svdtyne, tie boli zrejme otvorené

130 Spawforth 2006, 49.
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len niekedy. Napriklad pocas oslav na pocest boha, ktorému boli
zasvatené. Monumentdalne chramy zasvatené hlavnym boZstvam
byvali otvorené pocas diia a boli aj dostupnejsie nez mensie a menej
dolezité svatyne.'* Vo velkych, hlavnych svétyniach byvali kiazi
a knazky pritomni kazdy den, no o mensie svdtyne sa starali
Iudia, ktori sa mohli venovat aj inym zalezitostiam a preto v nich
neboli stdle. Je to jeden z dovodov preco nemohli byt malé chramy
neustale otvorene.

Chram mal dvojaku alohu ¢o sa tyka ocisty. Po prvé ¢lovek, ktory
chcel vstupit do chramu musel %yt’ Cisty, ocisteny od hriechov.
Po druhé samotny chram, teda bozstvo, ktorému bol chram
zasvateny dokazalo ocistit Iudi. Do urcitej miery sa navzajom
tieto dve vlastnosti vylucuju. Avsak ak hovorime o moznosti
ocistenia v chrame, ide o vseobecné ocistenie, pripravy v ramci
roznych sldvnosti a vadésinou sa jednd o hromadnu ocistu, pri
ktorej sa ocistuju vSetci pritomni. NajcastejsSim ocistnym tkonom
v priestoroch svdtyne je obeta, ktord sa nemusela odohravat len
v rdmci oslav. Obetu mohol clovek vykonat aj samostatne ako
ocistny ukon alebo ako znak podakovania, ucty a celkového
zakoncenia ocisty. Vo svatyniach sa Iudia ocistovali viackrat, pri
vstupe sa ocistil kazdy a potom individudlne, kto to potreboval.

Ked l'udia nevedeli ¢o majui robit, alebo preco ich postihlo nestastie,
vacsinou to pripisovali znecisteniu za prehreSenie voc¢i bohom.
Niekedy to bola cela polis ale niekedy len jednotlivec, ktory svojim
hriechom zne¢istil celt1 obec. Obyvatelia sa preto obracaji o pomoc
na rozne svatyne. Ked idu prosebnici ziadat o radu do oradkula,
musia splnit urcité¢ podmienky, podla predpisov danej svityne.
Zvycajne musia vykonat obetu a ocistny ritual.”** Na znecistenie pre
zdkaz vstupu do chradmu stacili kazdodenné udalosti, bezné v zivote
Iudi. Toto , ritudlne znedistenie”, ako o niom hovori D. Ogden aj
ini, bolo prekazkou len pri vstupe do posvatnej sféry svatyn. Inak
netvorilo prekdzku pre bezné potreby dila. NaboZenské znecistenie,
hriech (gr. puxopoa) moze doionca obmedzit aj ucast obcanov na

olitickom Zivote v polis.”” KedZe zucastnovat sa na politickom
zivote obce bolo pre obc¢anov polis dolezité, tak navsteva svatyne
bola nevyhnutnou zaleZitostou. Preto svdtyne v takomto pripade
zohravaju vyznamnu tlohu.

135 Spawforth 2006, 87.
136 Adkins, Adkins 2005, 375.
137 Adkins, Adkins 2005, 364.
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Grécke svatyne boli otvorené spolocnosti ako celku s vyhradou
pravidiel tykajacich sa naboZenského znecistenia. Znecistenie bolo
vysledkom kontaktu so smrfou, narodenim, pohlavnym stykom
alebo tomohlibyt aj vaznejSie priestupky. Pre Zenu to bolonapriklad
cudzolozstvo, pre muza prostiticia alebo vrazda. Pred vchodom
do chrdmu bola preto umiestend nddoba, misa s vodou pouzivana
veriacimi na ocistu.”® Tieto nadoby sa nazyvaju perirrhantéria
a vodu do nich prinasali z viacerych zdrojov, ¢o spominam v inej
kapitole. Pri svéitiniach boli hlavne prirodné zdroje vody co bola
aj casto podmienka pre stavbu svatyne. Napriklad v Delfach, kde
bol pramen, ktory sa nachddzal pred vstupom do posvitného
okrsﬁu slazil ako zdroj vody pre ndboZenské tikony okrem iného
aj ocistu pred vstupom. Mozeme vidiet priklad, ked lydsky kral
Kroisos chcel poloZit otazku delfskej vestiarni avsak pred vstupom
sa spolu s doprovodom umyli v nedalekom potociku.'

Existovali aj ndpisy, ktoré stanovovali ako mali [udia dalej
postupovat po ociste. Pozname vsak aj pripady, kde osoby vstupuju
do chramov, ¢i svatyn napriek tomu, Ze st znecisteni. Prvym
pripadom je osoba, ktora vyhlasuje, Ze moze vstupit do svityne
v necistom stave, a ospravedlnuje to neznalostou miestnych
ocistnych ritudlov. Dal$i muz menom Sosandros vyriekne kriva
prisahu, a tym padom je znedisteny, napriek tomu vsak navstivi
chrdm. A treti muZ menom Aurelius Soterichos mal pohlavny styk
so Zenou v posvatnom okrsku. Spomina sa, Ze vSetci trajaboli riadne
potrestani I‘tj>0hmi.140 Nasledky za vstup do posvétného priestoru
napriek znecisteniu st mozne len ak o tom vie aj verejnost, inak to
ostava v rovine svedomia jednotlivca.

Pristup do chrdmu bol doéleZity, pretoZe sa tam konali rozne
nabozenské ceremonie, ktorych sa Gréci chceeli a niekedy aj museli
zucastnit. Pocas slavnosti sa vytvoril sprievod, ktory smeroval cez
kolonddu chramu a pokracoval vonku, kde sa konala obeta. Pre
tieto ucely bola pri vstupe do chrdmu rampa, ktord je dolozena
napriklad v chrdme Dia Olympského, Atény Aféje na Aigine (obr.4)
alebo pri Apolonovom chrame v Delfach (obr.5). Oltar, na ktorom
vykonavali zapalnti obetu bol zvacSa umiestneny mimo chramu
no mame af'1 vynimky. Napriklad Diov chrdm v Olymﬁii alebo
Apoldénov chram v Delfach maju takyto oltar vo vnutri chramu.'*!

138 Spawforth 2006, 86.

139 Katkemm 2013, 86.

140 Bendlin 2007, 183.

141 Spawforth 2006, 89, 90, 91.
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Obr.4 Rampa do chramu Atény Afdje na Aigine. Archeoloiické lokalita chram
Atény Afaje na Aigina. Foto: Zuzana Chovanakova.

Obr.5 Rampa do chramu Apoléna v Delfach. Archeologicka lokalita Delfy.
Foto: Zuzana Chovanakova.
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Verejné ritudly boli vykondvané v blizkosti alebo na hlavnom oltari.
Co sa tyka sukromnych, tie mohli byt vykonavané na niektorom
z mensSich oltarov aj vo vnutri chramu.'*

Chram bol pribytkom boZstva a kultova socha stelestiovala jeho
pritomnost. KedZe sochy mali monumentdlne rozmery a obyvali
chram, aj ten musel byt monumentalny. Tento trend sa vsak vyvinul
az postupne, v archaickom obdobi. Prvé svatyne a chramy boli
zasvatené Zenskym boZstvam. Neskor, ked sa do popredia dostava
Zeus ako najvyssi boh a Héra je jeho spoloc¢ni¢kou dostavaju sa
do popredia aj muzské kulty. Diovi, ako najvyssiemu boZstvu, sa
najcastejSie vykonavala o¢istna obeta.

Svatyne sa objavovali aj v podobe hrobovych stavieb, ktoré ndjdeme
prevazne vo vychodnych apoikidch. V mestdch na pobrezi Anatodlie
sa mieSali prvky domadcej, gréckej a perzskej kulttury a prejavili sa
aj v ndbozZenstve a architektare. Hrobky boli stavané pre héroov,
ktorych uctievali a bola im preukazovana aj patri¢na tcta.'* Ludia
navstevovali ich hrobky a vykonavali im obety. Takéto hrobky st
z hladiska ritualnej ocisty paradoxom. Kontakt s mftvymi, navsteva
hrobu aj samotny pohreb znamenal pre cloveka znedistenie.
Je otdzne ako boli chdpané hrobky héroov, ktoré boli miestom
uloZenia zosnulého no zaroven aj akousi svétyriou, a to nie len
z architektonického hladiska.

3.2 STAROSTLIVOST O BOHOV

Chramy boli centrom Sirokého posvatného okrsku alebo svityne.
Aj ked Gréci postavili svatynu priamo v meste, bola v podstate
oddelena od svetského. Bolo tak tomu napriklad pri Akropole
v Aténach alebo Chrame Apoldna v Korinte. Chram mohli postavit
mimo mesta, ale administrativne spadal pod najblizsie mesto.
Demonstroval tak silu, bohatstvo a V}%lyv polis. Panhelénske
svatyne, ako st Olympia, Delfy ¢i Némea boli tiez postavené mimo
mesta, a hoci ich administrativu malo v rukach najbliz§ie mesto
boli neutrdlne. Spdjali vSetkych Grékov a mali nadregiondlny
charakter.”* O svatynu ako takt sa staral personal. Boli na to
urceni Iudia. Mohli to byt hieropoioi alebo neokoroi alebo tiradnici

142 Pedley 2005, 8.
143 Novakova 2018, 44.
144 Marinatos, Hagg 2005, 180.
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najbliZsej polis. Svdtyne boli primarne vyuZzivané z naboZenského
hladiska. Boli zverené do starostlivosti knazov (gr. tepevg) alebo
knaziek (gr. téoewx). '** VSeobecne sa strazca svatyne nazyval
neokoros (gr. vewxopoc)."** Niekedy sa vSak mohol o svatynu
starat priamo aj jej zakladatel. Ten potom spisal zadkony, ktoré sa
museli vo svatyni dodrziavat. Hovori o tom dokument z Atiky."
Neokoros mal pravdepodobne na starosti beznti administrativnu
pracu den co den.'* Tito udia vSak nemuseli byt vo svatyni hned
po jej zaloZeni. Prikladom moZe byt dokument z Amphiarea, kde
sa pise o pravach strdzcu svatyne a knaza. Kazdy z nich mal svoje
vlastné prava a povinnosti. Predtym vsak ako bol tento dokument
spisany sa o svatynu musela starat na{ibliiéia polis, v tomto pripade
Oropus."* Kazdy z pracovnikov mal svoje povinnosti. Napriklad
v niektorych svétyniach bolo vyslovne zakdzané, aby sa vykonavala
obeta alego ocista bez pritomnosti kilazov, ako o tom hovori dekrét
z0 4. storocia pred Kr. z Pirea.”™ V inych svatyniach stacilo ak
bol pritomny neokoros. Zvycajne knazky sluzili bohyniam a knazi
bohom. Ale pozndme aj vynimky. Na}ariklad Aténe Alea v Tégei
sluzil knlaz a Poseidonovi v Kalaureie sltizila kilazka. A objavuja sa
aj pripady, kde sluzili knazi aj knazky spolu. Napriklad na aténskej
akropole, kde stal Erechteion. Aténe sluzila knazka a Poseidonovi
knaz. Niektoré svatyne mali svoje ceremonie otvarania a zatvarania
chramu kazdy den, rano a vecer, tuto ulohu vykonavali knazky,
alebo knazi. Zostali potom vo vnutri chramu a mohli sediet pri
dverach ako knazky Atény na Akropole o ¢om svedci epigraficky
napis z roku 508 pred Kr. Dalej mali na starosti naboZenské
obrady. Tieto obrady neboli sice pre grécke chramy kazdodennou
zalezitostou, ale ked sa uz uskutocnovali, tak ich viedli kriazi alebo
knazky. Spisovatel Plutarchos bol tiez knazom boha Apoléna
a mal svoje povinnosti ako st vykondvanie obiet, pochodovat
v sprievode a tancovat. Mal na starosti vykonavat krvavu obetu pre
bohov a tlmocit prosby Iudi bohom. Okrem tychto pravomoci mal
aj klI'ice od chramu, musel ho strazit aj poklady, ktoré ukryval. Mali
na starosti ritudly, ktoré sa vykonavali vo svatyniach a mohli mat
dokonca na starosti aj niekolko prilahlych chramov a pokladnic.™
Dalsia ich povinnost bola dohliadat na to, aby veriaci pouzivali

45 Spawforth 2006, 96.
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ktipacie zariadenia, aj ked predbeZznti ocistu mohli [udia vykonat
prostrednictvom kupela v mori.'

Chramy a svatyne mohli mat viacerych zamestnancov, ktori sa
starali o pribytok bozstva. Kazdy mal svoje prdvomoci a ulohy.
A% Euripidlgvej hrelonhlavna postava, sirota, ktora vyrasta v Delfach,
kazdé rano pozameta s vavrinom pred vstupom do chramu. Upletie
veniec z jeho listov a zavesi ho na dvere, pretoze v Delfach bola
svatynia Apolona a vavrin je jeho atributom. V centralnom Grécku
bol Apolon nazyvany aj Apolén Dafneforos (ten, ktory nesie
vavrin). Vavrin ma ocistné ucinky a sladké aromatickeé listy. Preto
spominana sirota zavesi g)réve vavrin, ktory symbolizuje ocistenie
a boha, ktory ocistuje. ** Takyto pracovnici byvali kontrolovani
knazmi alebo knazkami. Dohliadali na to, aby vsetko bolo ako
ma byt. Mame aj epigrafické doklady o ich posobeni, kde jeden
napis spomina, ze knaz dohliadal na to, aby ten, ktory sa staral
o svatynu si plnil svoje povinnosti. Presnejsie znenie je uvedené
pri epigrafickych dokladoch. Zeny mali svoje postavenie a ulohy
aj v chramoch, pri organizovani naboZenskych obradov. Napriklad
v Heraione vykonavali tajné ritualy, vratane ocisty, obetovania,
a darovania venca upleteneho z miestnej byliny."**

Co sa tyka toho kde zili Tudia, ktori sa starali o svdtyne zalezalo
to od ich veku aj pohlavia. Niektori tam stravili cely Zivot, ako
knazka Atény, ktord bola reSpektovana a poctend Aténcanmi za
svoju sluzbu. Ale ak mame priklad mladého muza, ktory ma aj iné

povinnosti, ako boli voci polis a voci rodine, ten zrejme do svatyne
dochadzal.”

Bohovia obyvali chramy, spritomneni v podobe soch. Gréci
nemali jednotny vyraz pre kultovy obraz bozstva. Pouzivali
rozne oznacenia ako su agalma, andrias, aphidruma, bretas, eiddlon,
eikon, hedos, hidruma, kolossos a xoanon. Kazdy z tychto terminov
pritom odkazoval na isty sposob vyobrazenia. Napriklad bretas sa
vyskytovalo najcastejsie v poézii, andrias bolo zas oznac¢enim pre
sochu zobrazujucu muzsku postavu a pod. Xoanon oznacovalo
sochu z kamena, dreva alebo slonoviny ale prevazne su to sochy
zhotovené z dreva. Agalma bola socha, ktord zobrazovala bozstvo
alebo cloveka, ktory prijal kultové pocty, pricom eikén odkazoval

152 Bendlin 2007, 173.
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skor len na sochy smrtelnikov."* Agalma (ig<r. ayaAua) je vseobecne
charakterizované ako socha bozstva, ktora byva umiestnena
v chrdme, kultova socha. Sochy bohov boli polzlladané za boha
samotného. Niekedy to bolo vyjadrené priamo (Hom. II. 6. 302-311),
inokedy len naznacenim. Kazdopadne Gréci pripisovali socham
bohov rézne schopnosti, ako st pohyb ¢i zavretie oéi, najma pri
zlocinoch, ktoré sa v blizkosti odohravali (Apollod. Epit. 5.22-23).
Kazda cast boha bola posvdtna ako spomina Euripides vo svojej
hre Bakchantky (Eur. Ba. 494), kde sdm Dionyzos hovori o svojich
kucerach ako o posvatnych.

Bohovia sa starali o Iudi ale aj Iudia sa museli starat o bohov,
pretoze napriklad materidly, z ktorych boli vyrobené sochy sa
mohli poskodit. V Grécku bola vadésina ¢innosti podriadena alebo
ovplyvnena nabozenstvom, no nikdy nezabudali aj na praktické
stranky veci. Pred chramovymi sochami stavali bazény, ktoré boli
naplnené olivovym olejom alebo vodou, ktord sltizila na oSetrenie
a ocistenie sochy. Kultové sochy v chramoch boli umyvané pri
kazdodennych chramovych ritualoch pracovnikmi.’” Za dobra
starostlivost mohli potom Gréci ziadat a prosit bohov za vlastné
zaujmy alebo za spolo¢né dobro. BoZstvo bolo pritomné v chrame,
lebo chram bol jeho pribytkom. Jeho stelesnenim bola kultova
socha, ktord sa nachddzala v hlavnej ¢asti chrdmu, naos. Slovom
naos je niekedy oznacovany cely chram a niekedy len vnutorna
cast svatyne, kde bola socha.'™ Bozstvo, ktoré sidlilo v chrame sa
Eodiel’alo na tkonoch, ktoré sa konali vo svatyniach. Pred chrdmom

ol oltar, pri ktorom sa konali obety, a sustredovali Tudia. Boh,
ktorému bol chrdm zasviteny, a na ktorého pocest sa vSetko dialo
musel na tieto obrady dobre vidiet a dohliadat. Umiestnenie oltdra
teda zaviselo aj od tejto {)odmienky.159 Nebol to samozrejme jediny
oltar, ktory sa nachadzal vo svatyni, tych tam mohlo byt niekolko.
V tych najvacsich svatyniach, ako boli Delfy, Olympia ¢i Némea,
si kazda polis mohla nechat postavit oltar bozstvu, a to nie len
jednému. Aj ked cely okrsok bol zasvateny konkrétnemu bozstvu
neznamena to, Ze tam nemohol byt oltar zasvateny inym bohom.'®°
Sochy byvali vynasané von z chramu, napriklad ako v Sparte pocas
festivalu, kde niesli boZstvo z chrdmu v sprievode. Sochu niesli

1% Bremmer 2013, 7,8.
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Tudia, ktori sa doslova volali nosici boha (gr. cvo@doc).'*! Viaceré
polis vykonavali takéto ritudly podobne. Napriklad ako to bolo pri
oslavach bohyne Afrodity alebo pri Panaténajskych slavnostiach ale
aj pri inych festivaloch. Pri tomto obrade sa mohlo jednat o vplyv
z Egypta, kde pocas sviatkov a oslav veriaci taktieZ vynasali sochy
z chramov a niesli ich v sprievode. Sltzili im na to mensie sochy
bohov v chrdme. Je mozné, Ze vynasanie mensich soch v sprievode
z chramu sa do Grécka dostalo prave odtialto.'®

Co sa tyka opacného Clprocesu ocisty, tak viaceri bohovia mali
schopnost ocistovat I'udi od znedisteni. Kazdé bozstvo malo svoje
vlastné atributy a schopnosti, ktoré pomahali lTudom. VacSinou
to boli boZstva spojené s uzdravovanim, ako je Apolon, ktory bol
bohom liecitelstva, purifikacie a hudby alebo Asklépios.'® Kedze
su to bozstva liecitel'stva tak nas to az tak velmi neprekvapuje. Aj
v Aischylovi je matkovrah Orestes, ktorého moze ocist Apolén.'™*
Prepdja sa tu telesna odcista, ocista z choroby, ¢ize vylieCenie
a dusevna Cistota. Hlavnym boZstvom je vSak Zeus anie je vyluceny
z procesu ocisty. Je pritomny a to tak, Ze sa mu prinasa zaverecna
obeta po ocisteni ako najvyssiemu bozstvu a ako podakovanie.

3.3 OCISTOVATELIA

Ocista nebola vyhradne zéleZitostou svityn a nesprostredkovavali
ju len knazi. Z niektorych precinov sa dalo ocistit aj doma, bez
navstevy sviatyne. ISlo vacsinou o znecistenie, do ktorého sa clovek
dostal tplne beznym zivotom, napriklad menstrudcia u zien, alebo
pohlavny styk. Tieto veci zacali byt necistymi az ked chcel clovek
navstivit chram, ¢i svdatynu. Podla individudlnych predpisov
svatyn tam nesmel clovek vstapit urcity pocet dni alebo sa musel
doma vykupat. Zeny mali vZdy iné postavenie v gréckej spolo¢nosti
ako muzi a aj v tomto ohlade to tak bolo. Zena bola nachylnejsia
k znedisteniu ale na druhej strane pri ociste boli ¢asto potrebné
prave Zeny.

Klasicka ocista, ktora sa odohravala v domdacom prostredi boli
napriklad ajritudlnektpele Zien v Argu:sobasny kupel pre plodnost,

1ol Spawforth 2006, 80.
12 Spawforth 2006, 80.
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ocistny kupel po porode, a iné ocistné procesy.'®® U Menandra

(Menand:Phas.24-31) vidime, Ze hlavny hrdina Feidias zavolal Z Zeny
na to, aby ho odistili zo Sialenstva. Nechal ich v kruhu poutierat
vSetko okolo seba, palit kadilo, oprskat vodou z troch prameriov a
hadzat sol a SoSovicu. Potom oznacili vodou miesto okolo neho, ¢im
ocistili jeho aj miesto, kde sa to konalo. Zeny palili voniavé latky, aby
gribliiili atmosféru a vytvorili hranicu, kde sa konal ritudl. Feidias

ol takto izolovany od domacnosti a mohlo dgjst k ocisteniu. Zeny
zohravali zasadnu ulohu pri ocistovani, pretoze vytvorili docasny
ritualny priestor, mohli prekrocit ritualne hranice, umyvat a liecit.
Napriklad aj matka Aeschina bola knazka, ktora odistovala
jednotlivcov predtym ako sa zapojili do sukromnych extatickych
obradov jej skupiny. Takisto aj v Teofrastovi (Thphr.Char.16.13)
si povercivy muz zavola na oCistenie knazku, ked zbada cloveka
prechadzat cez ulicu a zZuf cesnak.'®

Knazky, ktoré sFomina Teofrastos vo svojom diele o poveréivom
muzovi nepatrili medzi knazk ?I niektorého z oficidlnych kultov
mesta. Volali ich svaté zeny, boli zo skromnel](smh pomerov a zivili
sa tym, Ze vykonavali takéto obrady. Ludia, ktorych trapili zI¢ sny
si mohli najat staru Zenu, experta v ocistovani alebo perimaktria,
doslova zenu, ktora miesila 4t u okolonich, aby ich zbavila ucinkov
snov.'” Zeny konali oistné ritualy, ktoré boli urcené na liecenie,
ocistu 0sob od hnevu bohov, iné zase na ocistenie fyzmkﬁich chordb,
iné na duSevné choroby a niektorych ocistovali z toho, Ze mali
inazmvy sen alebo videnia.'®® Samozrejme, nebolo nevyhnutne
onat purifikaciu nasledne po kazdom zlom sne, avsak tento
rltual bon ysadou zien. Obrady uskutoéniovali prevazne Zeny,
pretoze Vacsmou sa konali v sukromnych priestoroch, kde Tudia
spavalé9 a kde sa zly sen odohral, a tam mali vaési pristup Zeny ako
muzi.

Potulni ocistovatiela vytvarali svojimi obradmi docasny posvatny
riestor a mohli by sme ich postavit do opozicie k oficidlnym
nazom, ocistovatelom. Napriklad Epimenides, legendarny

ocistovatel (gr. kabagtec) z Kréty, ktory odistil Atény od

Kylonovho agos (gr. &yoc, znecistujuceho prekliatia) za vrazdu

Kylona a jeho stipencov okolo 600 pred Kr. PiSe o tom Aristoteles
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VO svofom diele Aténska politika (Aristot.Pol.1). Ocistny ritual
zahrnal nasledovné odstranenie vrahov, vsetkych aj tych mrtvych
aj tych co stale zili.'”® V Platénovom diele Republika (Plat. Rep.
2.364b) citame o zobravych knazoch (gr. ayvotat) a vestcoch (gr.
uavrelg), ktory chodili k dveram bohatych muzov a zavazovali
sa ich oslobodit od vplyvu zlocinov ich predkov a ich vlastnych.
Ocistu vykondvali zasvatenim do tajov a podriadeniu sa ocistnym
ritudlom. Neposkytovali vSak len purifikaciu ale aj pripravovali
malu odplatu nepriatelovi bez ohladu na to, ¢i si to zasluzil alebo
nie. Pouzivali chytanie a vaznenie, aby sa bohovia presvedcili, ze
im slazia.

Uchadzac¢i v Eleuzinskych mystériach boli pripravovani od
mystagogues (gr.nvotayoyvec). Boli to Specialni ucitelia, ktori
uchddzacov pripravovali, poznali pribeh Démeter a Koré,
povahu purifikacie, nevyhnuté a zakladné rity, jedla, ktoré su
zakdzané a povolené jest a rozne obete, ktoré maju byt pontuknuté
Démeter a Koré, pod ich vedenim.”" Magoi vykonavali zaklinania
a ocistovanie. Zaklinadla spievali vo svojich oéistngfch ritudloch
aboli charakteristické svojimi barbarskymi a neidentifikovatelnymi
zvukmi.'”? Staré Zeny boli tieZ potrebné pri ocistovani ale expertmi
na to boli aj agyrtai, termin, ktory sa pouZival na oznacenie magov,
vestcov ale aj zobrakov.'”

170 Bendlin 2007, 185.
71 Wright 1919, 69.
172 Dickie 2003, 33.
173 Dickie 2003, 237.
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4 OCISTA V ARCHEOLOGICKYCH DOKLADOCH

Vdaka archeologickym dokladom spolu s informdciami od
antickychautorovaepigrafickymi dokladmimoZeme rekonstruovat
minulost, dokonca ju priamo vidiet. BliZSie sa venujem niekolkym
nalezov, ktoré maju savis s ritudlnou ocistou a ndbozenskymi
praktikami. Vac¢Sina nalezov spadd do klasického a helenistického
obdobia, obdobia rozkvetu gréckej kultury vo viacerych oblastiach.
Nie vZdy je jednoduché ndlezy jednoznacne zaradit do konkrétnej
kategorie pretoZe moZu spliiat kritéria pre viaceré znich. Zhladiska
archeologickych nalezov st dolezité najma miesta, ktoré mozeme
identifikovat ako miesta ocisty, o ktorych nesved¢i len pritomnost
zdrojov vody, ktord bola nevyhnutna pri tychto procesoch ale aj
epigraficky material. Dal$im dokladom odisty v priestore svatyn
su predmety pre nu nevyhnutné. Sa to nalezy keramiky ale aj
vyobrazenia, na ktorych je tikon ocisty zachyteny.

4.1 MIESTA OCISTY

Ocista vo svdtyniach sa odohravala vzdy na konkrétnych miestach,
ktoré zaviseli od réznych faktorov. Dolezity bol fakt, Ze do
1Eosvéi’cného okrsku sa muselo vstupovat ¢isty, oéisteny od uréitych

riechov ¢o nasvedcuje tomu, Ze pri vstupe do svatyne musel
kazdy absolvovat nejaku ocistu. Na konci 8.storoc¢ia pred Kr. sa
v gréckych mestach zacali vo vac¢Sej miere formovat hranice medzi
profannym svetom, svetom bohov a svetom mrtvych. Dialo sa to
aj prostrednictvom fyzickych hranic. Jednym z takychto opatreni
je, Ze sa zacalo pochovavat za hradbami.'”* Posvdtné miesta museli
byt odclenené od profannych stavieb a mesto bolo rozdelené.
Prikladom takejto diferencidcie su Atény, kde sa nachadza
Akropola ako posvatny prvok mesta zdroven tvori aj dominantu.
Bohovia v chrdmoch byvali a museli mat preto vyhodné miesto, ako
napriklad Aténa na Akropole s dobrym vyhladom na celé mesto. Na
inom mieste v rdmci Atén sa nachddzala agora ako centrum
politického zivota. Musime si uvedomit, Ze naboZenstvo bolo vo
velkej miere prepojené s politickym, sukromnym a jednoducho
s celkovym Zivotom Grékov a preto nie je prekvapujuce, Ze na
mieste politického zivota, akym je aj agora, najdeme taktiez chram
a oltare. Vsetko sa odohravalo pod zastitou bohov.

174 Bookidis 1993, 6.
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Obr.6 Pohlad na vstupna branu, propylon, z Akropolﬁl. Archeologicka lokalita
Akropola v Aténach. Atény. Foto: Zuzana Chovandkova.
Svatyne sa vzdy nachadzali v posvdtnom priestore, ktory musel
byt oznaceny a oddeleny od profanneho sveta. ISlo o prosté
vymedzenie posvidtného a svetského. Jednoduché oddelenie za
pomoci hraniénych kamenov horoi neskor bolo nahradené peribolom.
Do posvitného priestoru sa vstupovalo cez monumentilnu
branu, propylon (obr.6). Tato brana nebola len miestom vstupu ale
znamenala ovela viac. Kedze Erechodom cez propylon sa Tudia
ocitli na posvétnej pdde je pochopitelné, Ze ocista sa odohravala
Eréve tu. Pred vstupom na posvatnt podu sa kazdy navstevnik
ez ohladu na iné prekdzky musel umyt. Aj ked kazd4 svatyna
mala svoje vlastné predpisy a zdkazy, ktoré sa museli dodrziavat
ak chcel navstevnik vstupit, ocista pred samotnym vstupom bola
nevyhnutnou zélezitostou. Bol to znak toho, Ze ¢lovek si je vedomi,
ze vstupuje do posvatného priestoru a chcel to dat aj najavo.

Symbolické umytie sa pred vstupom mame archeologicky doloZené
prostrednictvom zabezpecenia pritomnosti vody v tomto priestore.
Ocistu pri vstupe do posvdtného priestoru ndm dokladaju aj
archeologické nalezy kultovych nadob, perirrhantérii. Nie je to
vSak jedind forma, v ktorej bola voda pre ocistu. Prikladom moze
byt svdtyna Démeter v Selinunte (4.storocie pred Kr.), kde je
doloZeny vodny kandl v priestore propylonu. Je pravdepodobné,
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Ze sluzil na umytie noh, kedZe tiekol a dalej vbiehal do zeme.”

Dalsim prikladom je aj fontana pri chrame Démeter v Pergamone.
Nachdadzala sa pred vstupom. Datovana je do druhej polovice
3.storocia pred Kr.””® Dokladom ocisty st aj stopy po trojnozke,
ktoré sa nasli na hornom schode propylonu na Aténskej
akropole. Pravdepodobne to bola podstava, ktora podopierala
perirrhanterion.'”” Nalezy perirrhantérii mame aj zo svatyne Démeter
v Eleuzine, kde sa predpoklada, Ze tieto nadoby boli dve, po oboch
stranach pri vchode."”® Nachadzali sa aj v vstupnej brane vo svatyni
Atény v Pergamone a rovnako aj v propylone Apoldnovej svétyni
v Klare. Obe st datované do 2. storocia pred K.

Ocistu pri vstupe do svatyne nemusia dolozit len nadoby, ktoré slazia
na ocistu ale aj pritomnost bozstiev, ktoré su s ocistou prepojené.
Napriklad v Megalopolis (Megalé polis) vo svétyni Démeter a Koré
su pri vstupe zobrazené reliéfy Asklépia a Hygieie, ako bohovia
ocisty a zdravia tu majua opodstatnené miesto (Paus.8.30). Mystérijny
kult tu bol ustanoveny po zaloZeni mesta v roku 370/369 pred Kr.
ale svatyna pravdepodobne spada do 3. alebo 2. storocia pred Kr.'”

Priestor ocisty nemusel vyhradne zaberat len vstup do svatyne.
Oltére st dalsim dokladom purifikdcie. KedZe odista a obeta sa
nedaji od seba striktne oddelit musime aj oltare chapat v tomto
svetle. Ukon ocisty vodou je gasn}'fm symbolom zmytia hriechov. Je
to prepojenie psychického a tyzického stavu avsak pri obetovani tu

do popredia vystupuje psychicka ocista.

Oltére sa nachadzali v posvatnych okrskoch, kde ich mohlo byt
niekolko. V tych najvacsich svatyniach malo skoro kazdé boZstvo
svoj oltar, aby navstevnici mohli obetovat ktorémukolvek bozstvu.
Hlavny oltér, ktory patril boZstvu, ktorému bola svétyna primarne
zasvatend byval zvacSa umiestiiovany vonku pred chrdmom tak,
aby bozstvo, ktoré sidli v chrdme dobre videlo na ukony, ktoré
vykonavaju veriaci. Oltare sa mohli nachadzat aj vo vnutri chramu
ako to bolo v Apoldnovej sviatyni v Delfach, kde sa vo vnutri
Apolonovho chramu nachadzal Poseidonov oltar. Bol zasvateny
Poseidonovi, pretoZe najstarSia veStiareri bola prave pod jeho
patronatom (Paus.10.24). Vonku sa potom nachadzal hlavny oltar,

175 Kovalik 2008, 41.

176 White 2012, 175.

177 Hollinshead 2015, 47.

178 Fullerton 1986, 208.

179 Cosmopoulos 2003, 153.
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ktory venovali obyvatelia z ostrova Chios na znak vdaky za to, Ze
boli uchraneni pred Perzskou invaziou.'®

Obeta a ocista st podobné a v niektorych pripadoch sa mozu aj spéjat
uplne. Nevieme preto Specificky rozlisit oltare, ktoré boli pouzivany
vyhradne na obetu alebo vyhradne na odistu. UZ samotnym
doloZenim pritomnosti oltdra vo svétyni v podstate dokladujeme
miesto ocisty. Predsa len vSak mdzeme ndjst oltar, ktory veriaci
vyuzivali priamo na ocistu. Vieme, Ze Gréci obetovali bohom, ktori
mali rozne privlastky, ako napriklad Aténa Ergané (pomocnicka
pri praci) alebo Zeus Apomyios (odvratitel much). Na zdklade
Pausaniovho opisu vieme, Ze v Olympii sa nachadzal aj oltar Dia
Katarsios (O¢istného). Je pravdepodobné, Ze Iudia, ktori sa chceli
ocistit obetovali prave tomuto Diovi, ¢o vSak nevylucuje vyuzitie
oltara na klasickt obetu. Oltar sa nachadzal nedaleko hlavného
oltara Dia Olympského, pri oltari Nezndmych bohov (Paus.5.14).

Obety boli krvavé alebo nekrvavé, tieto sa potom dalej delili na libaciu,
zapalnii obetu alebo obetu dymom. Zapalna obeta sa rozcleriuje,
podla druhu a Casti spalenej obetiny. Anticki autori vo svojich dielach
spominaju rozne obety, napriklad Aristofanes v hre Mier (Aristoph.
Peace 948) piSe o kosi, v ktorom je jacmen zmieSany so solou. Je
Fripraven}'l aj veniec a posvatny noz. Ohen uZ tiez horel a ¢akalo sa uz
en na ovcu, ktord mala byt obetovand. Vel'mi ¢asto st obete v podobe
vencov ¢i kvetov, ktoré si kladené na oltar alebo do posvatnych
okrskov, ktory zaroveri mozu aj zdobif. Spomina to Euripides vo
svojich hrach Ion (Eur. Ion 104) alebo Prosebnici (Eur. Supp. 1. 36).

Kolektivna obetabolanajcastejSie vykonavana v ramci inejnaboZzenskej
udalosti. Stkromna nemusela mat také strikiné pravidla a postupy
a riadila sa skor tradiciami nez zadkonom. Aristofanes vo svojej hre
Acharnania (Aristoph. Ach. 241) piSe o sukromnej obete, ktoru ide
vykonat hlavny predstavitel Dicaeopolis aj so svojou manzelkou,
dcérou a dvoma otrokmi. Jeho dcéra nesie v kosiku kolac.

4.2 VODNE ZDROJE

Ocista vodou je asi najprirodzenejsi sposob ocisty aj pre dnesného
cloveka. Voda pri ociste bola nevyhnutnou =zaleZitostou a
v blizkosti kazdej svdatyne sa musel nachddzat zdroj vody. Voda

180 Mikalson 2010, 95.
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neslazila len na ocistné ucely ale aj pre bezné potreby svatyne ¢i
veriacich. Ak sa pri sviatyni nenachadzal prirodny pramen alebo
jazierko museli Iudia zabezpecit pristup k vode inym spdsobom.
Vytvarali si umelé nadrze alebo studne, z ktorych cerpali vodu.
Existovali r6zne formy takychto vodnych zdrojov. KedZe potreba
vody ostavala rovnaﬁlo dolezitd v hociktorom obdobi gréckych
dejin, primdrna funkcia umelo vytvorenych vodnych zdrojov sa
velmi nemenila, i ked sa mohol zmenit ich vzhlad. Tieto zmeny
prichadzali postupne so zmenami v ndbozenskej aj socidlnej sfére.
Identifikovat zmenu podoby zdrojov vody je problematické, kedZe
mame obmedzené mnozstvo nalezov. Od tych najjednoduchsich
az C}DO tie, ktoré poukazuju uz na rozvinutejsi systém distribticie
vody po celom priestore svdtyne. Jednotlivé zdroje vody sa medzi
sebou navzajom nevylucuju, naopak skor podporuju. Svatyne
byvali hlavne v klasickom obdobi navstevované velkym poctom
Iudi a zaberali nemaly priestor. Je nepravdepodobné, Ze by sa vo
svatyni nachddzal len jeden zdroj vody.

Medzi jedny z najstarSich foriem umelo vytvorenych nadrzi su
zaradené lustralne bazény, ktoré su zname uz z doby bronzovej
(obr.7)."® Okrem nich existovali rozne prirodné zdroje ako su
potoky ¢i jazierka. Dalej mensie tvary, ktoré sa zac¢inaju objavovat
v archaickom obdobi v podobe erirrgantérii. Popri tom sa objavuju
aj hydrie, ktoré maja prakticky ale aj ndboZensky vyznam. Vzhlad
a forma vodnych zdrojov mohla byt rdzna ¢o sa vSak tyka funkcie,
ta bola v podstate vel'mi podobna.

Vodné nadrze mali vacSie rozmery a sluzili ako zdsobarne vody,
ktora bola potrebnd pre bezné praktické ale aj ndbozenské tikony.
Boli zdrojom vody, ktora bola distribuovana priamo na miesto,
kde sa konal ukon, ktory ju vyzadoval. Nadrze na vodu boli
sucastou svatyn uz v predarchaickom obdobi. Toto je mozné
predpokladat aj v nasledujucich, znacne mladsich obdobiach.
Medzi zdkladné tvary patria nadrze, ktoré nemuseli mat ustalenu
formuav ]loriebehu casu sa ich vzhlad menil. V podstate sa jedna
o umelo alebo prirodne vytvoreny priestor, kde sa zadrziavala
voda. Medzi prirodné vodné nadrze sa radia vSetky zdroje vody,
ktoré clovek nevytvoril a vyuziva ich pre potreby svityne a svoje
vlastné. Su to studnicky, jazierka, potociky. Aj ked sa vo svatyni
mohol nachadzat prirodzeny zdroj vody nevylucuje to fakt, Ze tam
bol aj umelo vytvoreny.

181 Cline 2010, 257.
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Obr.7 Lustralny bazén v Malii. Archeologicka lokalita Malia. Foto: Lucia Novakova.

Tie najvyznamnejSie svdtyne vznikali na miestach, ktoré
predpokladali najvhodnejSie podmienky. Jednou z nich bol aj
]}zrl’rodn}'l zdroj vody, ktord vacsinou stekala z najblizSej hory dole

u svatyni. Tieto prirodné pramene potom Gréci vedeli Sikovne
vyuzit a za Fomoci vybudovanych kandlov rozviest po aredly
svityne. Asklépeion v Epidaure je peknym prikladom takéhoto
vyuzitia mineralneho pramena, ktory stekal z hory Kynortion a za
pomoci systému kanalov si Gréci vytvorili dva zdroje, z ktorych
mohli cerpat vodu. Nachadzali sa v severovychodnej casti sviatyne
a nazyvali sa Doérsky pramen a Posvdtny pramen.'® Samotna
vodnd nddrz sa nemusela nachddzat priamo v temene. Prikladom
je Apolonova svatyna v Delfach. Nachadzal sa tu Kastalsky
pramen (obr.8), ktory stekal z hor. Bol situovany asi patsto metrov
od vstupu do svityne, ¢o malo vcelku prakticky vyznam pri ociste,
ktord sa mala vykonat pred vstupom do svityne. Jeho voda vSak
bola vyuzivana aj pre potreby celej svatyne (Paus.10.8).

182 http://odysseus.culture.gr/h/3/eh352.jsp?obj_id=2374 (10.7. 2019).
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Umelo vybudované nadrZe nie st ni¢im vynimocnym v priestore
svatyne. Medzi takéto formy st zaradené lustralne bazény, nymfea,
ktoré sa castejSie objavuju az v rimskom obdobi a rozne nadrze,
ktorych vyuzivanie, rozSirenie a vzhlad zavisel od obdobia. V SirSom
slova zmysle moZeme za umelé vodné nadrze povazovat aj bazény,
ktoré boli pred chramovou sochou Dia Olympského v Olympii
alebo Atény Partenos v Aténach (Paus. 5.11.10.). Aj ked pri Diovi bol
bazén naplneny olivovym olejom, sltiZili aj na ocistu a udrziavanie
boha, tym padom splna kritérium pre nabozenské ale aj praktické
ucely. Vela svatyn alebo posvatnych okrskov v Grécku mavali pred
vchodom a v priestore svdtyne lustrdlne bazény alebo nadoby
na vodu, ktoré st nevyhnutné pre ritudlnu distotu.'®® Bazény su
¢asto spominané aj v epigrafickych materidloch.'® Existovali rozne
prikazy, ktoré upravovali starostlivost o ne. Voda z bazénov sluzila
na ocistu a tak sama musela byt ¢istd. Nesmel ju nikto zaSpinit a
porusSenie takéhoto zakazu sa chéfalo ako porusenie posvatného
zakona a boli za to patri¢né tresty.”® Funkcia lustralnych bazénov sa
Fomina aj v dokumente z 2. storocia pred Kr. z ostrova Délos, kde
uzili pre obetné ucely.”®® Aj ked sa lustralne bazény neobjavuju
uz v takom rozsahu ako v dobe bronzovej nemoéZeme jednoznacne
povedat, Ze sa neobjavuju vobec. Prikladom je svétynia Dia Poliea na
Aténskej akropole, kde sa lustralny bazén nachadzal v jej blizkosti.
Bola to umelo vytvorena cisterna, ktora sluzila ako perirrhanterion
alebo chernibon, ¢o bola mald naddobka na vodu. Kedze nebol
nikde objaveny prirodzeny zdroj vody, ktory by sem privadzal
vodu musel sa najst iny spdsob. Asi 25 metrov severovychodne
od lustralneho bazéna sa nachadzala jaskynna cisterna. Bola
tam vybudovana studnia, z ktorej ¢erpali vodu aj do lustralneho
bazéna. Keramika objavena v jaskyni ju datuje do klasického
obdobia.”” Dal$im dokladom potreby dostupnosti vody su aj dve
studne objavené pri juhozapadnom rohu Diovho chrdmu v Némei.
Chram bol postaveny v roku 330 pred Kr. a pravdepodobne aj
tieto studne moZeme datovat do tohto obdobia. V studniach boli
objavené bronzové hydrie. Na jednej z nich bol napis, Ze patri Diovi
Nemejskému.'®® To, ze sa v studni v blizkosti chrdmu nasli hydrie
nie je ni¢im vynimoénym a v podstate to podporuje ich vyznam.

S
S

183 Finn 2009, 15.
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185 1,65 59.

186 1.5S 51.

187 Lalonde 2006, 21, 22.

188 Birge, Gaylord, Kraynak 1992,73.
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Asi najjednoduchsi spdsob ako si vytvorit zdroj vody je vytvorit
cisternu, ktora bude zachytavat dazdova vodu. Takato jednoducha
cisterna, ktord zachytavala dazdovt vodu bola aj pri chrame Atény
Afdie na Aigine. Chram bol dokonceny na zaciatku 5. storocia
pred Kr."® Aj v Epidaure, v Asklépiovej svatyni okrem prirodného
zdroja vyuzivali aj dazdovu vodu, ktort zaCK tavali v cisterne ako
o tom piSe Pausanias (Paus.2.27). Tato zdsobdren na vodu vsak
bola postavena az v neskorsom obdobi. Do neskorsieho obdobia
sa radi aj nymfeum zo svatyne Dia Olympského, ktoré dal postavit
Herodes Atticus.™”

Perirrhanterion (gr. meoupoavtriotov) bola Specidlna nadoba tvorena
vysokym podstavcom, na ktorom stala Siroka misa, nie velmi hlboka,
s vodou. Voda do perirrhatérii bola prindSana zrejme z verejne
dostupnych zdrojov v hydriach, ktoré opisujem dalej. Materialom
pouzivanym na vyrobu bol najcastejSie kamen alebo mramor, uz
menej casté boli keramika alebo vzacne kovy."" Perirrhanterion bola
nadoba spdjand s ndbozZenstvom, s ocistou. UZ jej samotny nazov
perirrhaterion v gréctine znamena ,, prskat” a presne na taketo tcely
aj sluzila. Situované boli pri vchode do chramu a mali oznacovat,
Ze priestor za branou je posvatny a treba don vstupovat s touto
myslienkou. Podobne ako je tomu dodnes v krestanskych kostoloch,
kde pri vstupe je nadoba so svitenou vodou. V istom slova zmysle
maja podobny charakter ako horoi. Uvadza sa aj spojenie medzi
bozstvom a clovekom. Upozornuji na priestor, ktory je iny od
bezného Zivota a je k tomu potrebny urcity ritudl ocistenia.”> Pred
vchodom do svityne kazdy ¢lovek oprskal sam seba na znak ocistenia
a mohol vstupit.”™ Nejde o ocistenie v zmysle fyzickom. Je to tikon,
ktory ma ,,odstranit hriechy”, aby nebola znesvatend svatyna. Nejde
o odpustenie zavaznych zlo¢inov spojenych napriklad s vrazdou.”*
Je to jeden z poslednych ocistnych tikonov ¢loveka pred vstupom
do svétyne. Na to, aby mohol prist az k perirrhantériu a oprskat sa
vodou uz musel nejakt ocistu podstapit. Hippokrates vo svojom
diele ,,O posvidtnej chorobe” napisal, ze perirrhantéria urcuju
hranicu, ktord oznacuje aredl, ktory patri bozstvu. Pri vchode sa
oprskajua vodou, aby sa odistili od necistoty.'*

189 Beck 2002, 67.

190 Kosso, Scott 2009, 229.
1 Cole 2004, 43.

192 Cole 2004, 43,44.

193 Mikalson 2010, 25.

194 Mikalson 2010, 10.

195 Mikalson 2010, 10.
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Obr.8 Cisterna na zachytavanie vody Kastalského pramena v Delfach.
Foto: ©Zdenek Kratochvil / Wikimedia Commons.

Perirrhantéria sa zacinaju objavovat od archaického obdobia.
V archaickom obdobi mali vSak odlisny vzhlad ako v neskorsom,
mladSom obdobi.Ich podstavec tvorilinajcastejsie tri korai, noneskor
sa zjednodusuju a nadobudnu tvar stlpu (obr.9). Perirrhanterion
v Istmii (obr.10) mal podstavec tvoreny zo soch, ktoré predstavovali
takéto tri mladé dievcata. Tieto Zenské figury v jednej ruke drzali
chvost a v druhej remen kriciaceho leva. Motiv troch Zien a leva
bol aj na perirrhantériu zo Samu, v dnesnej dobe strateny. Tieto
Zeny maju predstavovat vladkynu zvierat, Potnia Théron."® Nie
je to vSak také jednoznacné. Stretla som sa aj s interpretaciou, Ze
tieto korai by mohli predstavovat mladé nevydaté panny, ktoré
drzia misu s vodou. Casto st sucastou sprievodu pri oslavach a ich
Cistota by mala byt symbolom ¢istoty vody, ktorti nesti.’” Takyto
podstavec tvoreny Zenskymi postavami sa objavuje v 7. storoci
pred Kr., no v priebehu 6. a 5. storocia pred Kr. sa zjednodusil.
Zenské postavy sa zmenili na stlp. Vzhlad bol podobny dnesnym
krstitelniciam.” Okrem tradicného vzhladu Sirokej; misy na

1% Dillon 2002, 54.
197 Cole 2004, 45.
198 Fullerton 1986, 207.
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podstavci sa v helenistickom
obdobi zacina objavovat aj iny
tvar. V hornej casti mali ustie
a hrdlo a v spodnej casti sa
rozsirovali (obr.11). Slazili na
funerdlne ucely. Ich nazov je
rovnaky pretoze jeho vyznam
,prskat” si zachovali. Pouzivali
sa tak, ze sa prevratili hore
dnom, dlanou sa prikrylo ustie
a zatriaslo sa flasou.'”

Pozostatky z perirrhantérii sa
nasli aj vo svatyni Démeter
\ Eleuzine. Dokonca
moOzeme  predpokladat na
zaklade nalezov, ze boli dve
perirrhantéria, ktoré stali na
oboch stranach pri vchode do
svatyne, no v ramci posvatného
okrsku ich bolo niekolko.”®
Vieme, ze tam
dolezité kultové obrady spojené
s mystériami. ISlo o uctievanie
bohyne Démeter a jej tulohy
ako bohyni trody. Ako uz bolo
spominané, sucastou mystérii
bola aj ocista. MozZeme teda aj
archeologicky dolozif tento fakt.

Ich umiestnenie vSak
nemusi byt striktne len pri
hlavnom vchode. Pokial islo
o samotny chrdm, tam je
umiestnenie perirrhantérii
zrejme vyslovne pri vchode.
Avsak pri svidtyniach, akou
bola aj svatynia v Eleuzine mal
perirrhanterion pravdepodobne
aj inu funkciu. Pouzival sa pri
inicidcidch, ¢iZe pri zasvateni sa

199 Montebello 1982-1983, 9.
200 Fullerton 1986, 208.

rebiehali “~

Obr.9 Perirrhanterion datovany do

neskoro archaického obdobia z Xanthos.

Antalya archaeological museum.
Foto: Lucia Novakova.

Obr.10 Nakres nadoby perirrhanterion z
Isthmie. Foto: https://Iucian.uchica$o.edu/
b10gs/isthmia/lpublications/evo

ution/

evolution-figures/



do kultu, do obradov. Pri néf'deni dalsich perirrhantérii v Eleuzine
sa zacalo redpokladat’, ze lemovali vchod do Telesterionu, ¢o je
hala vyuzivana pre iniciacie.””"

Ich funkciu a umiestnenie v rdmci svatyne mame archeologicky
dolozené aj napriklad Londynskou sochou ndjdenou v roku 1813
J. P. Gandy Deeringom. Pravdepodobne sa nasla in situ, vychodne
od chramu Nemesis v Rhamnous, ktory je datovany do 5. storocia
pred Kr. KedZe okolo svatyn byval posvatny okrsok perirrhantérion
pri chrdme Nemesis stal pred jeho vchodom.**

Hydria z gr. hydor, ¢o znamena voda, boli velké nadoby s troma
uchami. Dve horizontdlne na nosenie a jedno vertikalne na liatie
vody. Ikonografia a samotnd funkcia v beznom Zzivote nasvedcuje
tomu, Ze hydrie pouzivali prevaZzne Zeny na prenasanie vody, ktort
naberali z verejne pristupnych
fontan ¢ studni. Hydrie boli
vyuzivané najmd na bezné

otreby domacnosti, ked' si v nich
zeny prinasali vodu do svojich
domacnosti. DalSie pouzitie vody
bolo zrejme podobné dnesnému,
na varenie alebo domaéace prace.
V helenizme boli vyuzivané aj ako
urny.”® Niekolko nadob sa naslo
v Paeste, v Magne Grécii v hroboch
zien, v muzskych sa vSak nenasla
ani jedna.”* Ak hovorime o vyuziti
hydrii je potrebné podotknut, Ze
l%récky bezny zivot sa nezaobisiel

ez nabozenskej stranky a ani tu
nemozeme jednoznacne povedat,
Ze hydrie su cisto praktickou
zdlezitostou bez vyznamnejSej
role v gréckom prostredi. Hydrie  Obr.11 Perirrhanterion z obdobia
boli vyuzivané aj pri kultovych . . ologileggruéﬁa ed Kr
ob,radoch - Ich TEpOJETIE )€ a] Eoto: ©"1Phe Metrol.)olitan lelseum of
vdaka ikonografii jednoduchsie, Ay, Zdroj: Licencia: Public domain.
¢i uz sa jedna o zobrazenia hydrii

201 Fullerton 1986, 210.

202 Fullerton 1986, 212.

203 Adkins, Adkins 2005, 394.
204 Larson 2001, 116.

|60 |



alebo zobrazenia na samotnych hydriach. Nie vSetky vyobrazenia
vsak byvaju hned zrejme.

Pri mnohych nabozenskych obradoch sa stretdvame so sucastou,
kde sa nesie v sprievode voda, ktora je dalej vyuzivana pre rozne
ucely, napriklad pre ritudlnu odistu. Je to ritual nesenia vody (gr.
vopogopiat). Tato tloha vacésinou pripadala opat zenam.*® Avsak,
ani tu nemozeme jednoznacne povedat, Ze len zeny boli hydrophoroi.
Sice malo a vynimocne ale aj muZi sa objavuju ako nosici hydrii.
Priklad mdme z Partendnu zo severného vlysu, kde muzi nest na

leciach hydrie.?® Sticastou mystérijnych kultov, ¢i inych ritualov
Eoli rozne obete bohom, aj {)ri nich bola potrebna voda, ktora sa na
miesto konania obety niesla v sprievode. Hydrophoroi boli mladé
nevydaté Zeny, v niektorych polis museli byt z aristokratickych
rodin (z rodin Eupatridov).”” Nosicky vody mo6zeme vidiet aj pri
inom zobrazeni. Napriklad ako sticast perirrhanterii, kde sa prepdja
Cistota panien s Cistotou vody, ktort nest1.*®

7Zda sa, ze samotny ritus hydroforiai nepredstavoval samostatny
ritual. Existoval len v ramci kultu, festivalu. Kedze voda bola
vyznamnym prvkom aj v beznom zivote je zrejmé, zZe sa bez nej
nezaobiSiel aj ten posvdtny. Niektoré hydrie mdzeme prepojit
s kultom uZ len na zaklade ich umiestnenia v ramci architektury.
Napriklad pri vykopavkach v Poseidonii (Paestum) v Magne
Grecii, kde bol vyznamny kult Héry, sa v podzemnej svatyni
naslo niekolko naddob. Medzi nimi bolo aj Sest hydrii naplnenych
medom.?” Dal$im dokladom potreby hydrii v posvdtnom priestore
je nalez bronzovych hydrii v studni pri chrdme Dia Némejského
v Némei. !

4.3 IKONOGRAFIA

Zobrazenie ocistnych ritudlov moézeme hladat vo viacerych
médiach. Jednym z nich je aj reliéfna vyzdoba chramov, kde vSak
nendjdeme zobrazeny priamo ukon odcisty. Vac¢sinou musime
chédpat celkovy kontext a v niektorych pripadoch mdzeme vidiet

205 Keuls 1985, 233.

206 Neils 1996, 182.

207 Goff 2004, 55.

208 Cole 2004, 45.

29 Larson 2001, 116.

20 Birge, Gaylord, Kraynak 1992,73.
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Obr.12 Scéna nosicov hydrii z Partenonského vlysu. Akropolské mizeum.
Foto: ©Jenny Bergensten/ Wikimedia Commons. Zdroj: Licencia: Public domain.
prepojenie s ocistou. Vyzdoba chramov mala predovsetkym
vypovednu funkciu, zvlast v pripade politickej ideologie.
Gréci stavali do popredia svoju kultaru, tento trend sa zacina
objavovat postupne uz od archaiky, avSak vyrazne sa to prejavilo
az v klasickom obdobi. DalSou ulohou vyzdoby chrdamu bolo
prepojenie bohov, héroov s okolitym krajom. Dat do kontextu
chram a krajinu v ktorej bol postaveny. Bezné scény, zo zZivota na
chrdmoch takmer nenachddzame. Naopak klasickymi ndmetmi
su mytologické scény, najcastejsie %11 atomachia, amazonomachia,

kentauromachia alebo boje gréckych héroov.

Azda najznamejsi priklad vynimocnej scény je Partenonsky vlys.
St tam zobrazené nadbozenské ukony, sprievod, v ktorom su
zastupené rozne postavy. Nevieme presne o aky sprievod sa jedna.
Mozno smeroval ku liatiu vody v Eluzinskych mystériach, vieme,
ze tento tkon bol vykondavany muzmi.*"! Najﬁravdegodobnejéie to
ale bol sprievod Eri Panaténajach, slavnostiach na pocest Atény ako
patronky mesta.*'? Pokial je to tak, ide o ndbozensku scénu, ktora

oukazuje na dolezitost tohto festivalu pre Aténcanov. Vyobrazeni
udia vytvaraju roznorody sprievod, v ktorom nesua dary, vedu
obetné zvieratd pre bohynu a pripravuju vsetko na oslavy. Na
severnej strane vlysu je najzaujimavejsia scéna z pohladu ritualnej

21 Keuls 1985, 233.
212 Neils 1996, 182.
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Obr.13 Stitové vyzdoba z chrému Apoléna Delféch (510-500 pred Kr.).
Foto: ©Zdenek Kratochvil / Wikimedia Commons.

Obr.14 Herakles s krétskym bykom z chramu Dia Olympského
(5.storocie pred Kr.). Foto: © Nicholas Hartmann/ Wikimedia Commons.

ocisty. Reliéf (obr.12) zobrazuje muzov, ktori nesu v sprievode
hydrie (gr. vépopopor). Tito muzi nest v hydriach vodu, ktora budu
potrebovat pri festivale, pocas vykonavania obety ale aj pre ritudlnu
odistu. Je to Vynimoéné scéna uz len z toho hladiska, ze st tam
zobrazeni muzi a nie Zeny.*”® Na rozdiel od Zien, ktoré nest hydrie
na hlavach, muzi ich nesu na pleciach.?** KedZe st tu zobrazeni
ucastnici sprievodu nabozenskeho festivalu je pravdepodobné, Ze
museli uz podstupit ocistu. Aj ked vodu, ktort nest moézu neskor
pouzit priociste, uz samotny fakt, ze si zapojeni do priprav festivalu
na pocest patrénky mesta a su sticastou sprievodu znamena, ze
musia byt toho hodni, musia byt na to pripraveni. Ucastnici oslav
na pocest boha vzdy musia byt Cisti, inak by sa nemohli zacastnit.

213 Boardman 1985, 134.
214 Keuls 1985, 233.
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Dokonca aj AFOI()H sa po vrazde |
Pyténa musel ocistif, Zeus mu
urcil ako odcinenie usporiadanie |~
pytijskych  hier a mal im |
aj predsedat. V Stitovej vyzdobe,
ktora je datovand medzi rokmi I
520-510 pred Kr., na chrame [
Apoléna v Delfach je Apolén B
vyobrazeny ako vozataj (obr.13). =

A prave preto tu mozeme scénu |
z hladiska odcistného ukonu
zaradit.?® Ak hovorime o odciste | ==
vramcireliéfnejvyzdoby chrdmov
musime spomenut aj znameho
gréckeho héroa Herakla. Jeho
dvanast uloh, ktoré st castym
nametom v chramovej vyzdobe
su istym spdsobom chdpané

i e -

Obr.15 Herakles s kerynejskou latiou
na metope z Aténskej pokladnice v

ako ukon odisty za skutky, ktoré Delfach (500 pred Kr.).
spachal. Dvanast heraklovych Foto: ©Zdenek Kratochvil /
uloh sa objavuje na chrame Dia Wikimedia Commons.

Olympského v Olympii (obr.14),

ktory bol dokonceny v roku 456 pred Kr.*® Heraklové ciny sa
nachddzali aj na pokladnici Aténskych v Delfach (obr.15), ktora
dali vystavit Aténcania po bitke pri Maraténe.?"”

Ikonografia ndam moze pomoct pri rekonstrukcii vzhladu, funkcii
a sposobu pouzivania nadob a vykondvania o€isty. Vo svojej praci sa
venujem dvom nadobam, ktoré priamo suvisia s ukonom ocisty, a to
perirrhantériam a hydriam. Identifikovat ocistu na vyobrazeniach je
vsak casto zlozité. Ocista mdze byt zobrazovana r6znym spdsobom,
Eritomnost’ou vody, kultovych nadob alebo aj oltara, pretoze moze

yt zobrazovana aj ako obeta. Nametov, ktoré zobrazuju obetu je velké
mnozstvo a nie vzdy sa da jednoznacne povedat, ¢i sa v konkrétnom
pripade jednd o samotnu obetu alebo ocistu. Jednoznacne sa
vykonavanie obety ako o€isty da vidiet len pri znamych mytologickych
pribehoch, pri ktorych je jasné o ¢o sa jedna.

Vyjavy nanadobdach zobrazovali bezny zZivot, cezbojové scény ascény
z hier aZ po ndbozenské tikony ¢o zaviselo od obdobia, techniky ale

215 Bpardman 1991, 182.
216 Boardman 1985, 23.
27 Boardman 1991, 199.
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aj oblasti, kde bola nadoba vyrobena. KedZe perirrhantéria byvali
najcastejSie z kamena a mali pomerne ustalenti formu ikonografia
na nich nebyva zachytena. Jedna sa len o vyzdobné flordlne motivy,
reliéfnu ¢i plasticki vyzdobu ale casto byvaji aj nezdobené.
Najcastejsie su to zenské figury, ktoré tvoria podstavu Sirokej misy,
neskor sa figliry premenia na jednoduchy stlp.

Pri hydriach uz pozname velké mnozstvo vyjavov. Prikladom
pre mytologické namety je Orestes, ktory po vrazde svojej matky
prepadol Sialenstvu, neskor vyzdravel a vykonal obetu, aby sa
ocistil od matkovrazdy (Paus.8.33). Dalsi mytologicky pribeh, kde
hlavny hrdina musel podstupit ocistu bol pribeh Oidipa, ktorému
osud urdil zabit otca. Musel sa zbavit zlého ducha za otcovrazdu
a tak musel podstupit ritudl ocisty. Aj Apolon sa po vrazde Pytona
musel ocistit. Dokonca aj znamy grécky héros Herakles podstupil
proces ocisty v podobe dvanastich aloh.

Obr.16 Zobrazenie Apoldéna s phialou a kitarou na cervenofiguirovej
hydrii (480-460 pred Kr.) Foto: © Thorvaldsen Museum. Licencia: Public domain.
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Posledné dva spominané mytologické pribehy je mozné vidiet aj
v architektonickej vyzdobe a z toho dovodu som sa rozhodla uviest
priklady ikonografie na hydriach prave s tymito témami. Ocista
Apoldna spocivala v tom, ze mal predsedat pytijskym hrdm ako
mu urcil Zeus. Ako aj v chrdmovej vyzdobe tak aj tu moZeme vidiet
Apoldna ako vozataja, ked pri%ravuje kone na preteky. AvSak na
rozdiel od reliéfnej vyzdoby chramov, kde Apoldna v prepojeni
s o¢istou moZeme vidiet iba ako vozataja, na nadobach su to vyjavy,
ktoré tikon ocisty zobrazuju jasnejSie. KedZe Apoldn sa ako ukon
ocisty rozhodol najprv vydat na cesty v doprovode svojej sestry
Artemis je pritomna aj na vyobrazeniach, kde Apolén vykonava
ukon libacie na znak zmierenia a ocisty. Tieto sceny, kde Apolon
drzi v ruke kitaru ako jeden zo svojich atribitov maju spolo¢nu
schéemu. Apolon nikdy nie je zobrazeny sam, vzdy je tam pritomna
aj zena, pripadne viac zien. Dalsi spoloc¢ny znak je, Ze Apolon drzi
v rukdch phiale a Zena oinochoe (obr.16). Oltar sa vSak neobjavuje
v kazdej scéne.

Zobrazenia pri Heraklovibyvaju podobné v chramovej vyzdobe ako
na nadobach. Heraklové tlohy sa na hydriach zacinaju olg'avovat’
uz od 6. storocia pred Kr. avSak najviac ich mame z obdobia 5.
storocia pred Kr. Najpocetnejsie je zastipené vyobrazenie Herakla
snémejskym levom (obr.17). Objavujt sa vSak ajiné tlohy, napriklad
boj s erymantskym diviakom, zobratie jablka Hesperidiek alebo
boj s krétskym bykom. VSetky tieto ndlezy pochadzaji z 5. storocia
pred Kr., ¢iZe z obdobia klasiky.

Obr.17 Zobrazenie Herakla v boji s né-
meglskym levom na pleciach atickej cier-
nofigurovej hydrii (520 pred Kr.). Foto:
© Thorvaldsen Museum. Licencia:
Public domain.
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5 EPIGRAFICKE DOKLADY

Epigrafickych dokladov z obdobia antiky sa zachovalo pomerne
velké mnoZstvo. MoZeme v nich ndjst informacie ohladom Zivota
Grékov, ich pravnych nariadeni, noriem, zvykov ale aj beznych
udalosti. Pozornost upriamujem na niekolko skupin dokumentov,
su to uradné dokumenty s ustdlenymi slovnymi formuldciami,
medzi ktoré patria: dekréty (gr. yneioua), zdkony (gr. vouor),
alebo uradné listy. DalSiu skupinu tvoria napisy nabozenského
charakteru (lat. tituli sacri), kde je moZzné zaradit dedikacie (lat.
dedicationes), ex vota (lat. donaria) ale aj zdkony a nariadenia
t}?k?ﬁce sa svatyn a kultu (gr. teoot vopoy, lat. leges sacrae). Byvali
pred vstupom do svétyne ale aj vo vnutri posvatného okrsku.
Informujtt ndvstevnikov o predpisoch a zdkazoch.

Ako napriklad dokument zo svdtyne Isidy a Sarapida. V
inom dokumente sa spomina ¢o by nemal clovek robit pri vstupe do
svatyne.”® Takéto texty sa nachadzali pri svdtyniach na miestach,
kde boli najlepsie viditeIné, aby ich kazdy videl a poznal, zvycajne
pri vstupe. Dochovalo sa z nich viacero kopii, kedZe vo svatyniach
sa ich pre istotu nachddzalo hned niekolko.?”” Neznamena to
vsak, Ze by sa zachovali vSetky dokumenty, {retoie velka cast je
poskodena alebo sa odvolavaju na zdkony, ktoré boli vtedajsim
Grékom zname no pre nas ostanu skryté. Napisy mohli obsahovat
aj pasaze zo starSich pamiatok, niekedy ich skopirovali tplne,
inokedy k nim pridali novsie nariadenia. Takymto sp6sobom sa
nam dochovali kdpie starsich originalov.?*

Zaradenie charakteru ndpisu nie je vzdy jednoznacéné, pretoze
svojim obsahom alebo formou moZu spadat do viacerych kategorii.
Népisy tykajtice sa spdsobu znecistenia maju prevazne podobny
charakter. Jednd sa o zoznamy veci, ktoré nie st vhodné pre bohov,
nie je dovolené ich priniest do posvatného priestoru, pretoze
siésobujﬁ znecistenie. Niekedy nam je dovod znecistenia jasnejsi
ako napriklad pri zbraniach, ktoré sa spajaju s nasilim, ktoré je
v priestore svatyn zakdzané.””" Ale niektoré nepovolené predmety
alebo zvieratd moézu vychddzat zo starSej tradicie, ktord nam

218 GEG XXVIII 421, LSCG 65.
29 Lupu 2009, 14.

20.8S 59.

21LSS 60, LSAM 68.

|67



dnes nie je zndma, dokonca ju nemuseli poznat ani vtedajsi Gréci.
Takato tradicia mohla mat korene v davnej minulosti a tradovanim
ostal len zdkaz konkrétnej veci ale pricina uz nie. Velakrat byva pri
napisoch aj uvadzané ako je mozné odcinit previnenie a vykonat
napravu. Spominaju sa podmienky pre vstup do svdtyne a akym
sposobom sa mal navstevnik ocistit ak chcel vstupit do vnutra.
V takychto nariadeniach sa piSe o tom, kto moze vstupit do

osvatného priestoru a kto nie. Vo vacsine textov sa prepaja hlavne
Cistota tela a mysle. Niektoré tresty za znecistenie mali aj prakticky
vyznam. Zakony boli postavené tak, ab;l znich svétyna profitovala,
ako napriklad v dokumente z Kyréne.**

Existuju napisy, ktoré urcovali postupy ocistenia a Csiprélvanie
sa zamestnancov chramu, ktorych bolo niekolko a kazdy z nich
mal vymedzené pravomoci a napli prace. Napisov takéhoto
charakteru je ale pomenej. Strazca svityne sa nazyval neokoros*” a
okrem nich byvali vo svdtyniach aj knazi (gr. teporotoi). Najmenej
zastupené st napisy, ktoré piSu o ociste svdtyne, pretoze svatyna
sa ocistovala len vynimocne, napriklad v pripade oslav. Svatyne
neboli znecistovane beznymi zaleZitostami, ktoré znecistovali Iudi.

5.1 ZNECISTENIE

Ludi ritudlne znedistoval pohlavny styk, porod, potrat ale aj
nevhodna obet alebo dokonca zneuZzivanie dreva, ktoré patri
bozZstvu. Cokolvek co sa nachadzalo v posvdatnom okrsku sa
nesmelo brat len tak bez povolenia. Ak chcel niekto pouZit drevo
na vykonanie obety musel zan zaplatit svityni desiatok. Pise
o tom vcelku dobre zachovany dokument z Kyréne. Datovany je
do neskorého 4. stor. pred Kr. Niektoré casti mozu byt aj mladsie.
Znecistenie pre neO{Jrévnené pouzivanie majetku bozstva nie je
spominané priamo ale je samozrejme, Ze ked niekto zobral majetok
bozstva bez dovolenia bol znecisteny. VSetko ¢o sa nachadzalo
v posvatnom okrsku bolo povazovane za majetok bozstva.

Na odvratenie znecistenia alebo napravu bolo potrebné vykonat
purifikacné ukony, ktoré zaviseli od toho, ¢i znecistenie bolo
dobrovolné alebo nahodné a z toho boli vyvodené nasledky.
Ak bolo zdmerné k samotnej ociste musel clovek este zaplatit

221,85 115.
2 Lupu 2009, 10.
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pokutu, v podobe desiatku alebo vykonanim obety. PiSe sa o tom
v dokumente.”* V pripade porodu, zena znecistila dom a vsetkych,
ktori sa nachadzali vo vnutri domu. O¢isteni boli az po troch
dnioch. V ndpisoch byvali aj zdkazy vykonania obety v pripade, ze
nebola v stlade so zvykom. Spominaju sa zvierata, ktoré nemohli
byt obetované a st tam vypisané niektoré napravné procedury
v pripade, ze clovek neposluchol. Pokial iSlo o viacero veriacich,
tak naprava musela byt vykonana prostrednictvom ucasti na
oficialnom kulte.”

V dekréte z Pirea, ktory je datovany do toho istého obdobia su
spomenuté sankcie, ktoré boli za porusSenie niektorych zdkazov.
V tomto dekréte su okrem vymedzenia prav a funkcie knazov
(sipominané aj rozne iné zakazy. Napriklad zdkaz pouzivat a brat

revo z pozemkov svatyne bez povolenia. Priestupky proti tomuto
zakonu sa riesili stdnou cestou.”*

Kazda svatyna mala svoje osobitné a Specifické poziadavky
a vyhrady ¢o sa tyka spravania navstevnikov alebo veci, ktoré so
sebou mozu [udia priniest. Dokument pochadzajuci z 3. storocia
pred Kr. zo svdtyne Asklépia vymenovava zvieratd a veci, ktoré
nemozu byt prinesené dovnutra. St to: somdr, obuv a hocico
vyrobené z prasata a ovce, pretoze su zdrojom znedéistenia. Tento
zakon bol vytesany viackrat a nachadzal sa aj pred vchodom
do Asklépeia.” Dalsi dokument, ktory ma podobny charakter
pochadza z prelomu 3. a 2. storocia pred Kr. TaktieZ obsahuje
zoznam zakazanych veci, ktoré nemozno priniest do svatyne.
Ziadne zbrane, petasos, kausia, brosna, mosadzné predmety,
zlaté predmety, alebo pozlatené prstene, Ziadne nastroje okrem
topanok a oblecenia, ktoré bolo okolo tela. PiSe sa tam aj o tom,
ze pokial sa chcel niekto utaborit v posvatnom okrsku, tak len za
ucelom vykonania obety.”® V dokumente z Délu (180-166 pred
Kr.) sa spominaju veci, ktoré nesmel nikto robit v Apoldnovej
svatyni. Nikto sa nesmel spravat ndsilne a do vnutra svatyne
nemohli vstupit Ziadni sluhovia a predovsetkym nikto nesmel
doviest prasata alebo dobytok do lustralneho bazéna, ak to nebolo
pre obetné tcely. Kto to porusil mohol byt prekliaty alebo dostal
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pokutu od hieropoioi, od tradnikov alebo od rady.*” Zakazy, ktoré
vymenuvaja veci, ktoré sa nemohli brat do svatyne sa vyskytuju
CastejSie ako zdkazy tykajuce sa I'udi.*® Celkovo zbrane a vyrobky
z kovu st spominané vo viacerych napisoch. Ani veci vyrobené
z kozi urditych zvierat alebo lic¢idla, ¢i luxusné predmety vo
vSeobecnosti neboli vitané.”! Dokument z 2.stor. preff Kr., tykajuci
sa egyptskychbohov, zakazoval vstup do svatyne muzom aj Zenam,
ktori su obleceni v odeve z viny.** Niektoré poziadavky tykajuce
sa odievania a prislusenstva boli spojené s predpismi tykajicimi sa
vykonavania kultu.”?

Avsak st zname aj dokumenty, ktoré obmedzovali vstup do svétyne
len pre urcitych Iudi. V dvoch dokumentoch, ktoré pochadzaju
z 5. storocia pred Kr. boli vylucené Zeny.” V napise z Paru boli
vylucené Zeny a nezasviteni.’* DalSi dokument z ostrova Délos
(5. storocie pred Kr.) piSe, Ze je naboZensky nepripustné, aby
cudzinci vstapili do svdtyne, cudzinci mali vstup do svétyne
zakazany.?* Zo Samotrake pochadza ndpis (2. storocie pred Kr.),
ktory zakazoval vstup do svdtyne nezasvatenym, ¢iZe tym, ktori sa
nezucastnili zasvacujucich obradov pre bohov. Népis je v gréctine
aj v latinc¢ine.”” Zakazany vstup pre urcitych I'udije aj v dokumente
z 2. storocia pred Kr.. Zakdzany vstup mali zradcovia (gr. ydAAor)
a zeny okrem knaziek a prorokyn.>®

Zakazy sa tykali cohokol'vek, od zbrani, cez jedlo az po oblecenie.
Tykali sa druhu zvierata ale aj jeho stavu (Spinavy), veku (mlada,
dosizel}'l jedinec) dokonca aj pohlavia. Podobne je to aj pri Tudoch.
Niekde je zakaz vstupu Zenam, niekde nezasvatenym ale vzdy je
to zdkaz znecistenym. Z tabulky (vid Tabulka ¢.1) vidiet strucny
prehlad dokumentov, ktoré obsahuju zdkazy tykajtice sa prinesenia
urcitych veci do svityne alebo vstupu istej skupiny Tudi.
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5.2 OCISTENI MOZU VSTUPIT

Do svatyne ludia vstupovali za konkrétnymi ucelmi a kazda
svatynia mala svoje individudlne predpisy, ktoré musel navstevnik
dodrzat ak chcel vstupit na posvdtnu pddu. Napisy takéhoto
charakteru uvadzaju zdroje zneéistenia a naslednti ndpravu.

Jednym z dovodov na vstup do svityne boli oslavy a festivaly.
Pozname odistu pred zacatim sa takychto osldv, ktoré sa odohravali
v posvatnom okrsku. Ocista bola potrebna ind¢ mohli byt ticastnici

rekliati. Dokument, datovany do 326/325 pred Kr. spomina,
ze zeny museli byt ocistené pred Thesmoforiamy podla zenského
zakona (gr. yvvaixovopoc_). Dalej sa uvadza, Ze ak to nedodrzali,
tak boli oznacené ako zlé Zeny a na desat rokov mali zakaz obetovat
hocijakému bozstvu.”* Vacésina ndpisov pochadza z mladsieho
obdobia, od 2. storocia pred Kr.

Doba trvania ocisty sa spomina v napise z Istmu (2. storocie pred
Kr.) z ostrova Kos. Vstapit mohol ktokolvek ¢isty, ¢ize po desiatich
dnioch po narodeni alebo potrate, po pohlavnom styku so Zenou po
troch diloch.*® Podobny charakter, tiez z 2. storocie pred Kr., ma
aj stéla Isidy a Sarapida. Ak chcel niekto obetovat tymto boZstvam
mohol vstupit do svatyne cisty, od porodu na deviaty den, od
potratu na Styridsiaty Stvrty den, od mensStruacia na siedmy den,
od krviprelievania na siedmy den, od jedenia kozieho a baranieho
masa na treti denl, od ostatného jedla sa bolo potrebné umyt od
hlavy dole v ten isty den, rovnako ako po pohlavnom styku. Napis
dalej spominal aj iné zakazy avsak je poskodeny.**! Nevieme preco
bol na to ktoré znecistenie potrebny urceny casovy odstup, no
urcite to pre Grékov malo svoje opodstatnenie. Dokument z Délu
(116/5 pred Ktr.) je kopia skorSieho napisu, kde sa hovori o tom, ze
lustralny bazén musi ostat Cisty na posvatné ukony. Ktokol'vek, kto
nemal cisté ruky, nesmel don vstupovat.**

Je viacero dokumentov, ktoré spominaju aj ¢istotu mysle, niektoré
pochadzaji z neskorSieho, rimskeho obdobia. Ludia byvaju
v oblasti ndbozenstva velmi konzervativny a tak nariadenia, ktoré
sa 1%\ikali nabozenstva sa prili§ nemenili. Prikladom je dokument
z Rhodu z 1. storocia po Kr., ktory obsahuje podobny zoznam
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zdrojov znecistenia, s ktorym sa stretdvame aj skor. St to pohlavny
styk alebo isty druh jedla napriklad fazula ¢i bob. Je tu zdoraznene,
Ze Cistota sa musi dosiahnut v mysli a nie kipelom a za tym
nasleduju obetné predpisy. Je zrejmé, Ze ¢istota mysle sa dosiahne
obetou, ktora sa vykona presne podla predpisov.?* K ¢istote mysle
boli eSte vymenované zdroje znecistenia, zakdzané predmety a cas
potrebny na ocistu (116/5 pred Kr.).>*

V dokumente Pergamonu st uvadzané ako zdroje znecistenia
pohlavny styk, kozie médso a syr. Nasleduju predpisy o dobe
inkubdcie na odcistenie ale doﬁument je poskodeny. Obetné
predpi? sa vSak zachovali. Navstevnik musel obetovat pripravna
obetu, devatkrat zatoceny popanon pre Dia Apotropaios (ten, ktory
odvracia zlo), to isté Diovi Meilichios (pekelnému) a Artemis
Protyraia a kazdému to isté. Zoznam bohov, ktorym musel
navstevnik obetovat bol dlhsi avSak ani tato cast sa nezachovala.
Dalej sa piSe, Ze musi dat tri oboly do pokladnice (gr. Onoavpoi).
Tento dokument je sice datovany do neskorSieho obdobia (2.
storocie po Kr.) ale slizi ako dobra ilustracia skorsich nariadeni.”

Zoznamy ocistnych poziadaviek obsahuju typické veci, ktoré boli
zdrojom znecdistenia rovnako ako aj dobu potrebnt na povolenie
vstupu do svidtyne a ocistné ukony. Tabulka (vid Tabulka ¢.2)
obsahuje dokumenty, ktoré pisu o tom, ¢o bolo potrebné vykonat
pred vstupom do svatyne.

5.3 STAROSTLIVOST O SVATYNE

O svityne sa staralo viacero osob, ktoré mali vyhradené svoje pole
pOsobnosti ¢iuzsajednalo o kniazov alebo iradnikov. Dekrét z Pirea
spomina niektoré z povinnosti knlazov ako bolo dohliadanie pri
organizacii dedikacie a vykonavani ocisty. Prestiipenie nariadenia
sa rieSilo v diskusii na sude ako priestupok podla zakona, ktory sa
zaoberal tymito vecami.**

Okrem takychto povinnosti museli dohliadat aj na chod svatyne.
Na}iriklad knaz v Amphiareu na Orope musel navstivit svatynu
ku koncu zimy az do zacatia orby, nesmel chybat viac ako tri dni
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a musel zostat vo svdtyni najmenej desat dni za mesiac. Ulohou
tohto knlaza bolo aj dozerat na straZcu svatyne neokora, ¢i sa stara
o svatynu a o navstevnikov v sulade so zakonom. Z napisov je
jasné, ze knaz mal vyssie postavenie ako strazca, ¢i spravca svatyne.
Ndépis z Amphiarea hovori, ze strdzca sa mal starat o svatynu, aj
o navstevnikov a mal dbat na dodrZiavanie zdkonov. Za porusenie
zdkona alebo nejakému previneniu voci svatyni ¢i knazovi boli
udelované pokuty. Pred tym ako bol dokument vystaveny mala
najvyssiu moc v rukach polis Oropus. Po spisani tychto pravidiel
mal najvyssiu autoritu kilaz a neokoros.*” Dektét zo svatyne Apolona
v Korope v Magnézii, datovany okolo 100 pred Kr., je sice trochu
mladsi ale podobny ako v Amphiareu.**

Nie len navstevnici ale aj samotné svatyne a knazi museli byt
Cisti. Prikladom je dokument z otrova Kos, kde sa hovori o cistote
knaziek a svatyn. Je datovany do 270- 260 pred Kr., avSak je velmi
poskodeny. Dve fragmentarne zachované casti obsahuf'ﬁ pravidla
oCisty pre knazov okrem toho, obsahuju aj rozne iné legislativne
zalezitosti. Prvy z nich obsahoval pokyny pre knaza Dia Poliea
(mestského), zoznam pravidiel ocisty a povinnosti knazstva.
V dokumente sa hovori, Ze ¢istota a oCistenie, zrejme aj obeta maju
byt vykonané podla predkov a v stlade s Eosvéitnym zadkonom.
Zakon dalej nariadoval zverejnenie stél, do ktorych bol vytesany.
Dalej tam boli vypisané pravidla ocisty tykajtce sa dvoch kultov a to
Démeter, zachované len fragmentarne,*’ druhy dokument hovori
o knlazoch Apoldna Dalia. Zda sa, Ze sa jednalo o zoznam roéznych
druhov ritudlneho znedistenia, avSak tieZ je len fragmentarne
zachovany. Datovany je do 3. storocie pred Kr.>°

O sviétyniu sa mohol starat aj jej zakladatel, ako to bolo v pripade
Xanta, najatého otroka, ktory pracoval v Laurione v doloch v juznej
Attike. Zaznamenal zaloZenie svatyne ale aj spisal zakladné zakony,
ktoré sa v nej museli dodrziavat. Spisal niekol'ko ocistnych ttkonov,
ktoré musel clovek pred vstupom do svatyne vykonat. Jeho list
pravidiel sa tykal obetovania, privilégii, distribticie obetnych ¢asti
a obetnych prileZitosti. Obeta sa mohla konat len v pritomnosti
zakladatela, ktory daval IEozor na dodrziavanie predpisov.
Nedodrziavanie zakonov mohlo viest k tomu, Ze boh neprijal obetu.
Ti, ktori chceli zalozit slavnosti (gr. épavoc) ale v sulade so zakonmi
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boli vitani.®' Aj napriek rozdielom Xantov dokument ma nieco
spolocné s dokumentmi z Amphiarea (185 pred Kr.) a dokumentom
z Pirea o Thesmoforidch. Je tu prezentovand svétyna, ktora je vyuzivana
bohmi aj udmi a st1 stanovené urcité pravidla. Je tam nejaky strazca,
ktory ma vysoku autoritu a dba na dodrziavanie predpisov.**

Je tu zaradeny aj jeden dokument, ktory hovori o ¢lenoch kultu
a hoci sa nejedna priamo o zamestnancov chramu taktiez mali
hierarchiu a vnatorné usporiadanie jej clenov. Datovany je do 1.
stor. pred Kr. a pochddza z Philadelhpie v Lydii. Obsahuje rozsiahle
texty tykajace sa mordlneho sprdvania a Cistoty clenov asocidcie,
ktoré zjavil Zeus vo sne Dionyzovi. Tento dokument ddva doéraz na
moralnu Cistotu a zaobera sa otazkami, ktoré s trochu nezvycajné
pre ritudlne znedistenie.™® Na znak Cdistoty sa ucastnici kultu
dotkli tohto ndpisu pri vstupe do domu ak sa necitili byt vinnymi.
Dokument dal vyhotovit Dionyzos a vystavil ho pred vstupom do
svojho domu.** Tabulka (vid Tabulka ¢.3) tejto skupiny népisov
obsahuje prava a povinnosti ['udi, ktori sa starali o svatyne.

Napisy, v ktorych sa spomina ocista svatyne nie st pocetné, lebo
nebolo beznou zdlezitostou ocistovat svdtyne rovnako ako sa
ocistovali udia. Priestor svédtyne bol automaticky disty, pretoze to
bolo miesto, kde sidlil boh. Cokolvek, ¢o by mohlo znecistit posvatny
priestor bolo spojené s clovekom. Clovek zapricinil, Ze sa do svatyne
dostalo znecistenie. Tym padom aj clovek sam musel vykonat
napravu, vykonat tkony ocisty podla predpisov a znecisteny bol
¢lovek nie svatyna. Napriek tomu pozndme zopar predpisov kedy
za urcitych podmienok bolo potrebné odistit aj posvatny priestor.
Tykalo sa to prevazne obdobia, kedy sa vo svatyni konali testivaly
avsak nebolo to pravidlom. Prikladom je dokument datovany do
270-260 pred Kr. z ostrova Kos, kde sa piSe o Cistote knaziek a svatyn.
Avsak je velmi poskodeny.” V posviatnom okrsku clovek musel
udrziavat poriadok, dokonca aj v Case, ked sa tam nekonali ziadne
obrady. Pise sa o tom v dekréte z Délu. Odpadky ako aj hnoj zo
zvierat sa nesmel hddzat vo sviatyni. A konkretne pri oltari Dionyza
muselo byt ocistené okolie, rovnako aj v posvdtnom okrsku Léto.”*
Svityna jednoducho musela byt udrziavana cista.
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Priklad svatyne, ktora sa ocistovala z dovodu oslav je svatyna
Afrodity Pandemos v Aténach. Napis opisuje ocistenie, ktoré musi
byt vykonané pred procesiou pocas oslav. Je obetovana holubica
pre ocistenie a oltar je pomazany, natrety, alebo obieleny, dvere
su natreté smolou a pravdepodobne sediaca socha Afrodity ja
umyta.”’

Cistota priestoru byva zabezpecena aj tym, ze don nikto nesmel
vstupit. Posvétny priestor nie je vystaveny znecisteniu, pretoZe ho
tam nema kto doniest a ostava ¢isty. Tyka sa to niektorych casti
svatyn, kde nebolo dovolené vojst. Ako priklad uvadzam népis,
ktory svedci o pristupnosti svatyn navstevnikom. Na Aténskej
akropole, na posvatné miesto Dia Kataibates nebolo mozné vstupit
vobec, aj ked pravdepodobne za istych podmienok tam niekto
vstupit mohol, no len urcity clovek, zrejme knaz alebo knazka.”®
Boli to totiz posvatné casti, ktoré patrili len bozstvu.

7 LSCG 39.
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ZAVER

Ritudlna ocista v gréckom naboZenstve sa zo zozbieraného materidlu
da zjednodusSene rozdelit do dvoch skupin na zdklade dovodu
o€isty. Prva z nich je sukromna ocista, ktort I'udia vykonavali pre
vlastné potreby a to najma z dovodu navstevy posvatného miesta.
Do tejto skupiny patri aj ocista po pohrebe, ktort sice vykonavali
vsetci clenovia domdcnosti ale jednalo sa o sukromnu zaleZitost.
Sposob ocistenia nebol len jeden, naopak pri sikromnych ocistnych
ritudloch sa stretdvame sr6znorodym a doistejmiery menej striktnym
priebehom.Medzizéakladné postupy patrikapel, upratanie, postalebo
obeta. Pri takejto ociste nepotrebovali knazov ani knazky, castejsie
vyuzivali sluilla tzv. potu{)nych ocistovatelov. Takito ocistovatelia
boli najma starSie Zeny, ktoré pomahali pri r6znych prekliatiach
alebo zlych snoch, od ktorych ich mala uchranit, alebo nasledne
vyliecit ritualna ocista. Kazda z tychto neoficidlnych , knaziek” mala
vlastné ]la)ostupy dpri ocistovani. Nabozenstvo a v nom zachované
tradicie boli preddvané z generacie na generaciu a vytvarali akési
vSeobecne platné predpisy a povedomie, ktoré poznal kazdy. Gréci
si sami uvedomovali prehresky, ktorych sa dopustali ale aj vdaka
epigrafickym dokladom v podobe nariadeni a zdkonov vieme, Ze
poznali ¢o bolo zakazané a sposobovalo naboZenskeé aj spolocenské
znecdistenie. Znecistenie byvalo vac¢sinou osobnou zdlezitostou a tak
bolo na svedomi kazdého jednotlivea, ¢i dodrzi stanovené predpisy
na ocistu. Ak vSak bolo znedéistenie ¢loveka verejne zname, zrejme uz
doty¢ny nemal na vyber a oéistu musel uskutocnit, pretoze svojim
spravanim mohol znecistit aj inych.

Druhti skupinu tvori verejna o€ista, v zmysle ocisty v ramci velkej
skupiny I'udi alebo celého spolocenstva. Bola to hromadnad odista,
ktorti podstupovali Gréci najcastejsie kvoli ticasti na festivaloch, ¢i
uz verejnych alebo mystérijnych, a ticasti na politickom Zivote. Obe
tieto zlozky boli najdolezitejsSimi strankami v antickom Grécku,

reto zamedzenie podielat sa na nabozenskom a politickom
zivote museli odstranit. Purifikdcia mala podobna formu ako
pri sukromnej, zahfiali ju najma kapel, post a obeta, no priebeh
uz nebol rovnaky ale dodrZiavali sa presne stanovené pravidla.
Rekonstrukcia tychto tikonov je zlozitejsia }%ri mystérijnych kultoch,
pretoZe ritualy, ktoré sa tam odohravali boli tajné. Z pisomnl}'zch
a archeologickych zdrojov vieme, Ze v rdmci mystérijnych kultov
sa Casto odohravali aj nezvycajné sposoby ocisty, ako napriklad
magické formulky, Specidlne odevy, tajné obrady.
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Neocistovali sa len Iudia, niekedy aj samotny posvétny priestor
potreboval purifikdciu. Svatyne museli byt udrziavané v distote
a bohovia, ktori tam sidlili v podobe soch taktiez. Starostlivost o
takéto veci mal najcastejsie v rukach neokoros, na ktorého dohliadal
knaz. Na udrziavanie chodu svityne aj jej ocistu boli potrebné
financie a pretoniektoré znariadeni, ktoré platili vramci posvatného
okrsku boli nastavené tak, aby z nich mala svatyna zisk.

Obeta ako zaverecna cast ritualnej o€isty, hoci nemusela byt vzdy
len zakoncenim, bola bud krvava alebo nekrvava. Neslo pri tom
o to, aby sa dodrzal vzdy ten isty sposob obetovania, ale aby obeta
bola vykonana pre bohov. Medzi krvavé obety patri ocista krvou,
ktora sa uskutocnovala napriklad pri znecisteni, ktoré v sebe niesol
vrah. Krv z obetovaného zvierata bola potrebna aj pri zasadani
snemu. V tychto pripadoch neSlo o zabitie a rozdelenie casti
zvierafa, ktoré idi bohom, a ktoré l'udom, ale o samotnu krv, ktora
stekala po vrahovi a tak ho odistovala alebo oznacila priestor pre
zasadanie snemu ako ¢isty. Vo vaésine pripadov sa vSak obeta ako
znak vdaky a ocisty nelisila od obety, ktort Gréci konali beZne pre
bohov, aby si ich priklonili.

Sukromnd a verejnd ocista nestdli proti sebe a navzijom sa
nevylucovali, naopak podporovali. Ritudlna oéistabol viacstupriovy
proces, pri ktorom nestacil len jeden ocistny tikon, bol to subor
pravidiel, ktory museli Gréci dodrzat, aby ju dokoncili a ocista
tak bola kompletnd. Post a ¢asovy odstup boli jednym z prvych
krokov, ktoré ITudia vykonali pred navstevou svdtyne alebo
ucdastou na nabozenskych zdlezitostiach v rdmci bezného Zivota
doma. Dalej bola potrebna ocista vo fyzickom zmysle (umyt sa,
obliect si povolen€ a patricné oblecenie). Pred vstupom do svdtyne
sa vykonaval dalsi ukon purifikacie - offkanie sa vodou. Bol to
viditelny tikon, aby aj ostatni videli, Ze bol ¢lovek oc¢isteny. Podobne
ako ked sa prislusnici kultu pri vstupe do domu dotkli tabulky
s nariadeniami o ¢istote ale len v tom pripade ak sa necitili byt
vinnymi z pre¢inov spomenutych v napise. Zaverecnym tkonom
ocisty, ktory sa spdja aj s podakovanim za ocistenie je vykonanie
obety. Tato ritudlna cistota, ktort I'udia dosiahli vSak vel'mi rychlo
mizne, ako nahle sa vratia do bezného zivota a kazdodennosti.

177]



SUMMARY

On the base of collected materials, we can distinguish two basic
groups of ritual purification in Greek religion according its reason.
The first group was private purification which was done by
people for their own needs, especially before visiting sacred place.
Purification after funeral is also considered as private purification,
although it was performed by all members of household. There
didn’t used to be only single form of purification ritual, however,
during private purification we observe various and less strict
processes. The most essential ways of purification were bathing,
cleaning, fasting or sacrifice. For private purification Greeks didn’t
need assistance of priests or priestesses, more often they made
use of assistance of so called strolling mages. Those were mostly
old women, who helped people with ritual purification aimed
on protecting or curing them from various maledictions or bad
dreams. Those unofficial “priestesses” had their own methods
of purification. Religion and its traditions were passed through
generations and formed generally accepted rules which every
Greek was aware of. However, besides oral traditions they left us
with epigraphic evidences where they wrote what was forbidden
and what could be source of religious and social pollution.
Pollution used to be mostly private (hidden from other people)
and purification depended mostly on conscience of individuals
and their determination to follow given rules. If pollution of person
was publicly known, purification was mandatory, because it could
pass pollution to others.

Second group was public purification rituals in the sense of
purifications of large group of people, even whole society. Greeks

erformed these rituals because they wanted to be part ofyreligious
estivities (public and mystery) and political life. Both of these
elements were the most important part of life in Ancient Greece.
Process of public purification was similar to }larivate purification
(bathing, fasting, sacrifice), but it had to comply with exact rules.
Purification practices during mysteries are difficult to reconstruct
because those rituals were secret. From written and archaeological
sources we know that during celebrations of mystery cults, various
secret rites of purification were used, e.g. reading magic texts,
wearing special clothes.
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Sacred places were separated from secular matters but could be also
polluted in some cases. Sanctuaries with gods presented through
statues had to be always pure. Priests, priestesses with their
assistants called neokoroi looked after sacred precincts and gods.
For their work they needed money, therefore some of religious
regulations were set up to bring required profit.

Sacrifices were mostly the last part of ritual purification and could
be bloody or bloodless. It wasn’t the most important for sacrifices
as purification to always have the same procedure, but it had to be
done for gods. During bloody sacrifice blood of sacrificial animals
was also used in purification rituals e.g. to clean murderer from
his pollution or the area where assembly was meeting. In these
rituals there wasn’t emphasis on killing and dividing parts of
animals for people and gods, but on spreading the blood on the
body of murderer or on the place to remove pollution. In most
cases, however, sacrifices as sign of purification and gratitude were
similar to usual sacrifices for gods.

Private and public purifications didn’t strictly separate out each
other. Ritualppurification used to be multilevel process. There
was set of rules which Greeks had to obey if they wanted their
purification to be complete.

Fasting and time gap were one of the first steps which people had
to do at their homes before they could visit sanctuary or share
religious matters. Next, purity in (physical sense was needed
(washing, wearing riéht clothes). Before entering sanctuary there
was next sign of purification - sprinkling with water. It was one of
visible acts of purity, similar to case when people of private cult
had to touch table with purification regulations if they felt pure
before entering the house. Final act was connected with thanks for
purification and it was sacrifice. This ritual purity which people
reached used to quickly disappear, after they returned to their
daily lives.
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TABULKY



Dokument Datovanie Zakaz Zakazvstupu | Zakaznosit’ Zakaz
vstupu (zvierata) oblecenie priniest’
(Tudia) veci

LSCG 82 5. storodie Zeny X X X

Fokis pred Kr.

LSCG 109 5. storoéie Zeny., X 5% X

Kyklady pred Kr. nezagviiteni

LSS 49 5. storoéic cudzinei x x x

Delos pred Kr.

LSS 60 5/4.storogie | x x x Zbrane,

Kréta pred Kr. vyrobky
zkovu

SEG XXXVI 3/2 storoéie X % petasos, kausia | Zbrane,

XKanthus pred Kr. broéia,
mosadzné a
zlaté
predmety,
pozlatené
prstene,
nastroje

LSS 51 180-166 pred | sluhovia x x x

Délos Kr.

LSAM 68 150 pred Kr.? | x X % Zbrane,

Stratonikeia vyrobky z
kovu

LS8 75 2.storocie nezasviteni | x X X

Samotrike pred Kr.

LSCG 124 2.storodie Zeny, x x x

Lesbos pred Kr. zradcovia

LSS 56 2.storoéie X X Odev z viny X

Délos pred Kr.

Tabulka ¢.1: Ndpisy tykajtice sa spdsobu znecistenia.
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Dokument | Datovanie | Proveniencia | Cistota | Obeta | Umyt' | Inkubacia | Zneéistenie
mysle sa
LSs9l 225pred | Rodos ano X ano ano Potrat zeny,
Kr. psa, somara,

pohlavny styk,
porod,

LSCG 2 storoéie | Kos ? % X ano Potrat, porod,

171 pred Kr. pohlavny styk

SEG 200 pred | Arkadia X X X ano Porod, potrat,

XXVII Kr. mengtruacia,

421 krviprelievanie,
konzumacia
kozieho
a baranieho
mésa

SEG 200 pred | Arkadia X X ano X Pohlavny styk,

XXVII Kr. jedlo

421

Tabulka ¢.2: Napisy tykajtice sa podmienok pre vstup do svétyne.

Dokument Datovanie Proveniencia | Khaz/kiiazka | Neokoros Povinnosti
LSCG 69 4 storocie QOropus ano X Navitevovat’
pred Kr. svatyiu,
dohliadat’ na
neokora
LSCG 69 4 storotie QOropus X ano Starat sa
pred Kr. o navitevnikov,
dbat’ na
dodrziavanie
zakonov
LSCG 36 Pol. Pireus ano X Dedikacie,
4 storodia pritomnost’ pri
pred Kr. ociste

Tabulka €.3: Ndpisy urcujtice postupy pri zamestnancoch chramu.

|90 ]




Zuzana Chovanakova i
RITUALNA OCISTA V ANTICKOM GRECKU,
LUDIA, TRADICIE, NABOZENSTVO

Vydanie prvé

Recenzenti: ~ Mgr. Lucia Novdkovd, PhD.

doc. Michal Habaj, PhD
Vydavatel:  Filozofickd fakulta Trnavskej univerzity v Trnave
Sadzba: © Filozofickd fakulta Trnavskej univerzity v Trnave

© Filozofickd fakulta Trnavskej univerzity v Trnave, 2019.
© Katedra klasickej archeoldgie, FF TU v Trnave, 2019.

ISBN 978-80-568-0372-1



ISBN 978-80-568-0372-1



